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A propos

Francis Matthey
ol T I S R e e P TT|

Une nouvelle

Yous lenee en mains le premier numéro de la nouvelle revue
suisse de | 'intégration et de la migration. Nous nous réjouissons
que vous en fassiez vous anssi la lecture el serions henreux de
vous compter parmi nos futurs fidéles lecteurs!

La Commmission [édérale des érangers (CFE) soubaile vive-
ment, par U'imtermédiaire de cette revue, créer un forum gui
ouvre des discussions autour de sujets qui noos tiennent &
ceeur: la migration ef intégration. Dans ces pages, nous pré-
senterons les connaissances les plus récentes tirées de la science
et de la pratique. Mais on v trouvera aussi des débats dactua-
L€ sur cerfaines questions briilantes, Toutefois, et d'une ma-
nigre générale, les articles ne coincideront pas forcément avec
I'opinion de la CFE.

T L'inconnu et le connu

Chague numéro sera consacté i un théme bien précis, et ses
multiples facettes en seront abordées. La rubrigue «Portraitss
présentera des personnalités on des projels ayant un rapport di-
rect avec le théme principal. La «Tribunes permettra de traiter
des questions d'actualité en dehors du théme principal. Une
partie de la revoe proposera un «Agendas el une «Infothégues.
Ces pages-14 founiront des informations au sujet des manifes-
tations, apporeront des propositions de lecture et récapitle-
ront les prises de position essentielles de la CFE.

terra cognita, autrement dit «terie connues, nom de la nou-
velle revue, nows semblail évocateur & plus d'un titre, Nous
nous wrouvons dans un pays gui, pour la plupart d’entre nous,
est largement connu et trés familier. Le choix du nom gvogue
que nous nous déplagons d’un endroit & un autre sans la
moindre difficulté, que nous avons affaire 4 des hommes et des
fermmes gue nous connaissons; bref, que nous entreprenons
tows les jours des aclivilgs qui nous sont depuis longiemps fa-
miliéres. Mais terra cognita se référe aussi i 1'inconnu po-
tenticl, & ce qui se cache derriére le connu. Pour beaucoup, 1'ex-
pression sterra incognitas est courante. Et peut-&ire vous
sera-t-il venu spontanément A 1"espril que ¢’est ce terme que les
navigateurs d’antan utilisaient pour exprimer leur volonté de



revue

se presente ..

conguérir la terre inconnue. D' avcuns diss lors fronceront peut-
&tre les sourcils et se demanderont pourguoi avoir choisi un
titre de revie qui évogque une époque coloniale depuis long-
temps révolue, alors qu'elle traite essentigllement de migration
et d'intégration, domaines qui 4 n’en pas douter margqueront le
sigscle gui vient de débuter.

terra cognita a donc un double sens ou une double perspec-
tive. Il s"agit d"abord de jeter un coup d'ceil sur ce que I'on
connait, sur ce qui nous est familier et sur les coulisses que l'on
connait généralement moins. Il sagit aussi de s'interroger sur
des facettes et des aspects peu connus d’un théme apparemment
banal, tant il nous parait faire partie de notre quotidien. [1 s agit
ainsi de metire au jour d’avtres rapports de connexité que ceux
gui semblent couler de source. D'un autre cdté, terra cognita
souhaite démontrer que ce qui nous semble incompréhensible,
étrange et singulier, ne |"est plus dés que 1’on y regarde de plus
prés. terra cognita part de 'idée que, depuis 'aube de 1'hu-
manité, la migration et 1" intégration ont toujours &€ un phéno-
méne [i€ & 'action humaine, Cest dire combien nous nous trou-
vons en terre connue avec terra cognita puisque depuis
toujours la migration et l'intégration nous accompagnent.

Actuel, essentiel, critique

Larevue terra cognita sera publide deux fois par an, au prin-
temps et en automne. Dans toute la mesure du possible, le nu-
mére d’automne sera principalement consacré & un théme
abordé plus spécifiquement dans 1"année par la CFE. Ce pre-
mizr numéro traite de maniére critique lz theme de la culture.
Les divers articles reflétent les discussions renues actuellement
et devraient également susciter de nouveaus débats,

Cette publication est bi]ingué:, ¢"est-d-dire qu'on y trouvera des
articles aussi bien en frangais qu'en allemand. Occasionnelle-
ment, nous publierons aussi un article en langue italienne, com-
me modeste rappel que 'italien est notre troisigme langue na-
tionale et en somme en guise d’hommage 4 la premiére lingua
franca des migrants en Suisse. Tous les articles concernant un
théme essentiel seront publiés en version intégrale dans la
langue originale (frangais ou 'allemand) avec un condensé
dans 1"autre langue.

Il ne nous reste maintenant plus qu’d vous souhaiter une bon-
ne lecture. D'ores et déji, nous nous réjouissons que terra
cognita ouvre de nouvelles perspectives & l'égard de sujets
connus, discutés, qui permet un débal positif sur les thiémes de
la migration et de I'intégration.

Francis Matthey

Président de la Chmmassion [édérale des érangers

terra cognita 1/2002



In eigener Sache

Francis Matthey

Eine neue

Sie halten die erste Nummer der neuen Schweizer Zeitschrift
zu Integration und Migration in den Hinden, Wir freuen uns,
wenn Sie sich auch an die Lektiire wagen und wir Sie in Zu-
kunft zu unserer Leserschaft zihlen diirfen!

Die Eidgendssische Auslinderkommission (EKA) méchte mit
dieser Zeitschrift ein Forum schaffen, das Diskussionen rund
.um die Themen Migration und Integration aufgreift, Dabei
werden sowohl neveste Erkenntnisse aus Wissenschaft und
Praxis prisentiert als auch aktuelle Debatten zu bestimmten
Fragestellungen gefithrt. Die verschiedenen Meinungen und
Standpunkte, die in den einzelnen Artikeln vertreten werden,
miissen sich mit denjenigen der EKA nicht decken.

Bekanntes in Unbekanntem

[P e e s e T T T R i R
Jede Nummer enthiilt einen thematischen Schwerpunkt, der
verschiedenste Facetten eines Themas aufzeigl. In der Rubrik
«Portrits» werden Personen oder Projekte vorgestellt, die einen
Bezug zum Themenschwerpunkt haben. Die «Triblines hietet
die Moglichkeit, aktuelle Fragen auch ausserhalb des Schwer-
punkts anzugehen. Der Serviceteil mit «Agendas und «Info-
thek» informiert schliesslich dber Veranstaltungen, gibt Bil-
chertipps und bietet eine Zusammenstellung der wichtigsten
Stellungnahmen der EKA.

terra cognita ist der Name der neuen Zeitschrift. terra
cognita ist lateinisch und bedeutet «bekanntes Lands. Mit
diesem Titel michten wir auf Bekanntes ansprechen: Wir be-
finden uns in cinem Land, das die meisten von uns weitgehend
kennen und das uns vertraut ist. Der Name spricht daraof an,
dass wir uns in verschiedenen, uns verirauien Umfeldern be-
wegen, dass wir mit Menschen zu tun haben, die wir kennen
und dass das, was wir tagtiglich tun, uns normalerweise gelin-
fig ist, terra cognita verweist aber auch auf das potenziell
Unbekannte, auf d_as., was hinter dem Bekannten steckt. Vielen
von Thnen wird der Ausdruck «lerra incognitas ein Begriff sein,
Moghcherweise werden Sie sogar unwillkiirlich an diesen Ter-



Zeitschrift

stellt sich vor

minus gedachi haben, welchen die frilben Wellenidecker daliir
benutzt haben, um noch nicht bekannte Teile der Welt zu um-
schreiben. Manche werden vielleicht sogar die Stirne runzeln
und sich fragen. weshalb ein gewissermassen kolonial anmu-
tender Begriff als Name einer Zeitschrift pewihlt wurde, in der
Themen der Migration und Integration im Zentrum stehen.

Mirt terra cognita ist eine doppelte Perspektive gemeint. Es
geht um den Blick auf Bekanntes und Vertrautes und die
dahinter liegenden unbekannten Seiten, es geht um das Hinter-
fragen von vermeintlich Alltiglichem, es geht darum, Selbst-
verstindlichkeiten in neue Zusammenhiinge zu stellen. Ande-
rerseits will terra cognita auch zeigen, dass vieles, was uns
unverstindlich erscheint, so fremd und eigenartig gar nichr ist,
wenn man genau hinschaut. terra cognita geht davon aus,
dass Migration und Integration schon immer da gewesene Phi-
nomene menschlichen Handelns sind und zwar, seit es Men-
schen gibt. Mit terra cognita bewegen wiruns also in einem
Bereich, der letztlich allen Menschen vertraut ist,

Aktuell, vielseitig, kritisch

terra cognita wird kiinftig zwei Mal jihrlich erscheinen,
einmal im Frithjahr und einmal im Herbst. Nach Méglichkeit
wird sich die Herbsinummer thematisch an der Jahrestagung
der EK A orientieren. In dieser ersten Nummer reflektieren wir
kritisch (iber das Thema «Kultur, Die einzelnen Beitriige spie-
geln aktuelle Diskussionen wider und sollen auch zu neven De-
hatten anregen.

Die Zeitschrill st eweisprachig angelegt und enthill Artikel so-
wohl in deutscher wie auch in franzisischer Sprache. Gele-
gentlich wird auch mal ein Beitrag in italienischer Sprache er-
scheinen = als Verweis auf unsere dritte Landessprache, aber
auch sozusapen als Hommage an die erste Lingna franca der
Migrantinnen und Migranten in der Schweiz. Alle Beitriige des
thematischen Schwerpunkts werden in einer Ubersetzung in
der jeweils anderen Sprache (franztsisch oder deutsch) zu-
sammengefasst,

MNun wiinschen wir Thnen eine gute Lektiire und freuen uns,
wenn der eine oder der andere Artikel Thnen neuve Perspektiven
zu schon Bekanntem ertiffnet oder Sie Yertrautes in neuen Zu-
sammenhingen wisder entdecken!

Francis Matthey

Priisident der Eidendssischen Auslinderkommission

~N

terra cognita 1/2002



. Die Berge glitzern manchmal so schin, Das sind
die Berge. Das ist das Wallis. Ich habe die Berge gern
Manchmal sind sie gefihrlich. Manchmal sind sie nichs
gefdhriich. Manchmal sind sie perade und manchmud sind sie
krwmm, Micha, 5 Jahre, Ried-Mirel.

Histoires d'un instant

terra cognita n'est au premier chel que pure lecture. De temps
i autre, cependant, une image peut furtivement modifier le
cours des idéas du lecteur, de la lectrice. Ce sont des photos et
des textes d'enfants qui lul permettent unc rencontre visuelle
des cultures. Ces photos nous surprennent par leurs perspecti-
ves et leur découpage et nous incitent i réfléchir & nowre propre
situation ¢n famille, & I'école ou dans nos loisirs. Elles créent
des parallzles et aménent & ces points de rencontres que 1'on ap-
pelle aujourd’bui deg interfaces. Pendant quelques jours, les
jeuncs photographes ont observé leur environnement 4 travers
l'objectif d'une caméra. La zurichoise Ulrike Kaiser, & la [ois
enseignante au niveau primaire et ethnologue, a recueill ces in-
stants en Valais, 8 Dubrovnik, & Bastar, en Inde, chez les en-
fants Jenisch du voyage, chez les enfants juifs de Zurich, les In-
uits d’Akuluvik, au Canada, dans le 5° arrondissement de
Zurich, au Ladakh et chez les enfants tures de Schaffhouse. Ces
photos ont donné naissance i un fascinant ouvrage illustré plein
d'images captivantes et saisissantes. «Geschichten um den Au-
genblick= (= Histodres d'un instant) est véritablement une ren-
contre culturelle pas comme les autres. De plus amples indica-
tions au sujet de cet ouvrage se trouvent dans l'infothéque,

MNous remercions Ulrike Kaiser et le Musée d"Ethnographie de
Zurich de nous avoir permis d'imprimer les photographies.



B Das sind alte Héuser, Frither bauten sie sehr
dicht. Man hat die Hauser vor langer Zeit gebaut.

Sie sind sehr schin, die alten Hauser, wie sie gebaut sind.
Shahbaz, 10 Jahre, Ladalh.

Geschichten um den Augenblick

terra cognita ist in erster Linie Lesestoff. Ab und zu aber wer-
den die Gedankengiinge der Leserin, des Lesers in dieser Aus-
gabe durch ein Bild unvermutet in eine andere Richtung gelenkt,
in eine ungewohnte vielleicht, Flir diese visuelle Kulturbegeg-
nung sorgen Fotos und Texie von Kindem. Sie iibermraschen mit
Perspektiven und Ausschnitten, regen zum Nachdenken iiber die
eigene Situation in Familie, Schule oder Freizeit an, lassen Pa-
rallelen entstehen, filhren zu Schnittpunkten. Die jungen Foto-
grafinnen und Fotografen haben die Augenblicke fiir ihre Bilder
selber gewiihlt, haben ihre Umwelt wihrend ein paar Tagen
durch das kleine Guckloch der Kamera betrachtet. Die Ziircher
Ethnologin und Primarlehrerin Ulrike Kaiser hat die Augen-
blicke der Kinder im Wallis, in Dubrovnik, in Bastar, Indien, bei
jenischen Kindem unterwegs, bei jiidischen Kindern in Ziirich,
bei Inuitkingd=m in Akuluvik, Kanada, im Kreis 5 in Zirich, in
Ladakh und bei tiirkischen Kindern in Schaffhausen gesammelt,
Entstanden ist das spannende Fotobuch «Geschichten um den
Augenblick. Eine visuelle Kulturbegegnung. Fotos und Texte
von Kindernw. Nihere Angaben zum Buch finden sich in der In-
fothek.

Wir danken Ulrike Kaiser und dem Valkerkundemuseum Ziirich
fiir die freundliche Genehmigung des Abdrucks der Bilder.



Editorial

Simone Prodolliet

Vor liber zwanzig Jahren verdffentlichie die EKA einen Bericht
mit dem Titel «Kulturelle Aspekte des Auslinderproblems:,
Die knapp hundert Seiten starke Publikation befasste sich mit
der Frage, inwiefern die Prisenz von Auslinderinnen und Aus-
lsindern sich auf die Eigenart der schweizerischen Kultur aus-
wirke. Schon damals operierte die EK A mit einem breiten Kul-
turbegriff: «Kultur ist alles, was dem Individuum erlaubt, sich
in der Welt, in der Gesellschaft und auch gegeniiber iiberlie-
ferten Werten bzw. der angestammiten Eigenart zurechtzufin-
den.» Und zur sogenannten kulturellen Eigenart der Schweizer
lesen wir Folgendes: « Wir bezeichnen damit die Einrichtungen,
die sich die Schweizer im Laufe der Zeit zu diesem Zwecke ge-
schaffen haben. Die kulturelle Eigenart ist deshalb ein dyna-
misches bzw. wandelbares Verhalten und keine statische Gris-

FEE. ]

Zum Schwerpunktthema

Die EKA iiusserte sich zu der heftig debattierten Frage des
Einflusses «fremdlindischen Kulturgutss anf die Schweiz.
Mehrere Uberfremdungsinitiativen hatten in den Jahren zuvor
versucht, die Schweizerinnen und Schweizer davon zu iiber-
zeugen, dass der hohe Anteil auslindischer Bevilkerungs-
gruppen sich negativ auf die schweizerische Eigenart answir-
ken wiirde. Der EKA war es deshalb ein Anliegen, sich mit
diesem Thema vertieft auseinanderzusetzen, um zu einer Ver-
sachlichung der angeheizien Diskussion zu verhelien, So stell-
e die EKA fest, dass die Schweiz in der Tat Einflissen ausge-
setzt sel, die sowohl von den im Lande anwesenden Auslindam
ausgingen, gleichzeitig aber auch auf den direkten Kontakt mit
«dem Auslands zurickzufithren wiiren. Die Umbriiche in der
Gesellschalt jedoch, die sich in einer Veréinderung der Lebens-
formen manifestierten, seien Ausdruck allgemeinen Wandels,

Kultur |

der nicht den Auslindern angelastet werden kénnte. Vielmehr
kinne beobachtet werden, dass die in der Schweiz wohnhafien
Ausliinderinnen und Auslinder tendenziell konservativ ausge-
richtet wiren und keineswegs die in der Schweiz iiberlieferten
Werte und Normen in Frage stellten. Dennoch milssten ver-
mehrte Anstrengungen untermommen werden, um die Verstin-
digung zwischen Schweizern und Auslindem zu verbessern:
«Je besser das Verhiltnis zwischen Schweizern und Auslindern
sich entwickelt und die Verstindigung als Voraussetzung der
Eingliederung der Ausliinder gelingt, desto giinstiger sind die
Bedingungen fiir die Entfaltung der Schweizer wie der Aus-
linder_»



Was hat sich in der Zwischenzeit veriinden? Yergegeawiirtigen
wir uns dic heute stattfindenden Diskussionen, so scheint die
Frage des «kulturellen Aspektess weder versachlicht noch ge-
lisst zu sein. Es ist die Rede vom Verlust kultureller Werte und
Normen, gar von einer tiefen kulturellen Krise, und selbst ein
Zusammenprall, ein Kampf der Kultaren wird prophezeit. Auf
der andern Seite bemilht man sich um den Dialog der Kultu-
ren, um die interkulturelle Verstéindigung. Doch: Was hat es mit
dieser Kultur auf sich? Und was heisst Kulour iiberbawpt?

Kultur ist ein Begriff, der immer wieder in verschiedensten Zu-
sammenhingan auftaucht und der in unserer Alltagssprache ei-
ne wichtige Rolle spiclt. Da ist die «zigene Kulture und die
«Kultur der anderen», die Schweiz der «vier Kulturenw, die is-
lamische Kultur, die italiemsche Kultur, aber auch die Unter-
nehmenskultur einer Firmea, die Alltagskultur, die Essenskultur
und die Kultur im Sinne von Musik, Malerei und Theater, Vor
nicht allzo langer Zeit erhitzte eine Debatte iiber die «Leitkul-
turs in Deutschland die Gemtiter, und anléisslich der Wahlen in
Frankreich dusserten sich besorgte Stimmen tber den Mieder-
gang der «Culture frangaises. Yon welcher Kultur also spre-
chen wir und was meinen wir, wenn wir «Kultur» sagen?

Die vielfiltige Verwendung des Begriffs Koltur hat sowohl et-
was Sympathisches wie auch etwas Beunruhigendes. Sympa-
thisch deshalb, weil so vielen Bereichen des gesellschaftlichen
Lebens mit der Verleihung des Pridikats Kultur gewissermas-

en, die kulturell begriindet werden, und die Bandbreite, in derss it

Kultur auftancht, auszuleuchten. Insbesondere gilt es, das Zau-

berwort Kultur, das immer wieder im Zusammenhang mit I - S—

tegration auftaucht, etwas zu entmystifizieren.

Die Autoren und ihre Beitrdge

en Einstieg in die Thematik liefern zwei Schriftsteller. Amin
Maalouf ist arabischer Christ aus dem Libanon und lzbt seit
iiber zwanziz Jahren in Frankreich. Der Ausschnitt aus seinem
preisgekronten Essay «Les identités meurtrigres» iiber die
«ldentititspriifungs, die er immer wieder mal vornimmit, zeigt,
wie sehr wir dazu neigen, uns als «Schweizerine, als «Tirkes,
als «Bosniers, als «Muslimes, als «Jiidine, als «Genferin» oder
als «Arabers zu bezeichnen bzw. andere so zu klassiersn, Amin
Maalouf weist dabei auf einen zentralen Punkt in der Frage der
Zuordnung von Identititen zu bestimmten «Kulturkreisens hin
und legt anhand seiner eigenen Biographie dar, wie viel-
schichtig und einzigartig jeder einzelne Mensch ist, selbst
dann, wenn er sich als Angehiiriger einer bestimmten Gruppe
bezeichnet. Ein Ghnliche Position vertritt Rajvinder Singh in
seinem Essay «Kultur ist Selbstkulture, Der seit Anfang der
achtziger Jahre in Deutschland lebende und deutsch schrei-

rage gestelit

sen ein besonderer Wert verlichen wird, der zu achien und zu
schiitzen ist. Andererseits fithrt der geradezu inflationir ver-
wendete Begriff dazu, dass sehr oft nicht mehr klar ist, wovon
cigentlich gesprochen wird. Geht es dabei v ein dynamisches
Verstindnis von Kultur oder wird nicht vielmehr etwas ganz
Spezifisches darunter verstanden, welches es in seiner Ge-
samtheit gegeniiber sogenannt fremden Einfliissen zu verteidi-
wen gilt?

Kritisch reflektieren

Der Schwerpunkt der ersten Ausgabe von terra cognita wid-
tnet sich dem Thema Kultur. Es ist uns dabei ein Anliegen, den
Begrifl kritisch zu reflektieren, hinter die Argumente zu schau-

bende Autor, der im indischen Teilstaat Punjab in eine Sikh-Fa-
milie hineingeboren wurde, reflektiert tiber die Art und Weise,
wie Grenzen zwischen Menschen zustande kommen, Er legt
dabei dar, wie relativ Zugehirigkeiten o verschiedenen kultu-
rellen Hintergriinden sind und wie stark wir uns von solch ver-
meintlichen Grenzziehungen blenden lassen.,

Die Beitriige von Hans-Rudolf Wicker, Jean-Luc Alber und Urs
Marti befassen sich mit dem Begriff der Kultur sus ciner theo-
retischen Perspektive. Hans-Rudolf Wicker zeichnet anhand
der Begriffsgeschichte von Kultur in der Ethnologie nach, wig
sich im Verlauf des letzien Jahrhunderts die wissenschaftlichen
Konzepte um Kultur verfindert haben und wie schliesslich heu-
te davon ausgegangen wird, dass es zwar Kultur, aber nicht
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™ aKulturcn gibt. Wicker illustriert diese Bilanz anhand der Frage

“des Zusammenhangs von Kultur, Identitit und nationalen Bin-

q_-:m:mdungen sowie anhand des Stellenwerts von Kulturell begriin-

daten Eigenheiten im Migrationskontext. Jean-Liuc Alber be-
fasst sich ebenfalls aus der Perspektive der Ethnologie mit dem
Kulturbegriff. Er geht dabei mit Wicker einig, dass man sich
von dem Konzept der abgeschlossenen kulturellen Einheiten
verabschieden muss und dass der Alltagsgebrauch von Kultur
einer kritischen Reflexion bedarf,

L'rs Marti schliesslich beschiftigt sich aus dem Blickwinkel
der politischen Philosophie mit dem Schlagwort «Kampf der
Kulturens. Vom US-Amerikaner Samuel Huntington als «The
Clash of Civilizations» geprigt und inzwischen bereils zu ei-
nem gefligelten Wornt geworden, hat es heute Hochkonjunkiur
und wird zur Erkldmng verschiedenster Ereignisse eifrig be-
nutzt. Marti legt in seinen Uberlegungen dar, wie fragwiirdig,
unbefriedigend und nicht zuletzt gefdhrlich solcha simple Welt-
bilder sind, denn sie bauen ausschliesslich auf der Pflege von
Feindbildern auf. Dabei ginge es aus der Sicht der Politik nicht
darum, mit «kuliurellen Differenzens umzugehen oder diese
gar zu respektieren, sondem schlicht, sich vermehrt um das
Selbstbestimmungsrecht der Menschen zu kiimmem.

Wie schr allerdings die Vorstellung sich widerstreitender Kul-
turen Tzil unseres Alltags geworden ist, belegte das grosse
Interesse der Offentlichkeit bei der Zusammenlegung von
Swissair und Crossair. So kommentierte die «NZZ am Sonn-
tag» anldsslich der Lohnforderungen des Kabinenpersonals am
23, Juni 2002: «Immer mehr wird daran gezweifelt, ob die
unterschiedlichen Kulturen von Swissair und Crossair unter
dem neuen Dach der Swiss Uberhaupt veremnt werden konnen,»
Also doch ein Kampf der Kulturen? Was passiert, wenn zwei
Unternehmenskulturen aufeinander treffen? Ist es iiberhaupt
miéglich —um den Jargon der Untemehmensberater aufzunch-

Simone Prodolliet ist Ethnologin und arbeitet
seit vielen Jahren zu Themen rund um
Migration, Integration und Multikulturalitat.
Sie ist zustdndig fiir Grundlagenarbeit im
Sekretariat der EKA und verantwortlich fiir
die Konzeption von «terra cognitaxs.

men — Kulturen zu fusionieren? Diese Fragen stellten wir Tina
Sazze, der Ombudsirau bei Swiss, die sich mit den Problemen
rund um die Zusammenlegung der beiden Fluggesellschaften
heschiiftigr. Im Interview mit ihr erfahren wir, wie Swiss dies
angeht.

Einen etwas ironischen Blick aofl die nationale Identitit der
Schweiz wirft Marc-Qiivier Gonseth. Er kratzt dabei etwas an
dem schiinen Mythos Schweiz, der eine so wunderbare und fiir
gine multikulturelle Gesellschaft geradezn vorhildliche Vorla-
ge friedlicher Koexistenz liefert. Am Beispiel der Selbstdar-
stellung der Schweiz an der expo.02 fragt er nach dem Kitt, der
unser Land verbindet.

Kultur in Begriindungszusammenhédngen

Die Artikel von Gianni D' Amato, Barbara Waldis, Giilcan
Akkaya und Janine Dahinden befassen sich alle mit der Rolle
von Kultur in Diskursen, das heisst mit der Frage, wie Kultur
in verschiedenen Zusammenhingen und zu unterschiedlichen
Zwecken eingesetzr wird, Gilanni D" Amare reflektiert dariiber,
was e5 heisst, wenn in Bezug auf die Frage der Einbiirgerung
das Argument der Kultur bemiiht wird, um zu beurteilen, wer
sich als Schweizerbiirger eigne und wer nicht, Geht es darum,
sich an dem Ont, an dem man lebt, einzusetzen und an der Ge-
staltung des Lebens teilzunehmen ader muss vielmehr zunichst
eine Anpassung an das kulourelle Umfeld erfolgen?

Barhara Waldis und Giilcan Akkaya gehen den Begriff Kultr
in Bezug aufl seinen Erklirungswert fiir bestimmtes, unver-
stiindliches oder «fremds erscheinendes Verhalten hin an.
Barbara Waldis widmet sich in Gesprichen mit Minnern und
Frauen aus binationalen Partnerschaften der Frage, welchen
Stellenwert und welche Rolle Kultur in deren Bezighungsall-
tag cinnimmi. Sie kommit dabei zum Schluss, dass Kultur da-
bei so etwas wie eine Ressource ist, auf die man zuriickgreifen
kann, wenn herkdmmliche Erklirungsmuster nicht mehr grei-
fen. In eine éhnliche Richtung geht die Analyse von Gillean Ak-
kaya, die einen «interkulturellen Konflikts, in den albanische
Jugendliche involviert waren, genauer unter die Lupe nimmt.
Sie folgent daraus, dass die mit «kulturzllen Unterschiedens be-
grilndeten Schwierigkeiten letztlich wenig mit der Herkunft der
Jugendlichen als vielmehr mit ihrem fehlenden Zugang zu ge-
sellschaftlichen Einrichtungen zu tun haben.

Den vienten Beitrag iiber die Rolle und Funktion von Kuliur
in Begriindungszusammenhéngen liefert SJanine Dahinden mit
ihrer Reportage ither die Bedeutung von Kultur fiir all jene
Gruppierungen und Vereine, die den Erhalt oder die Pflege der
«eigenen Kulturs zum Ziel haben. Janine Dahinden, die Mit-
glieder aus albanischen, tiirkischen und philippinischen Verei-
nen interviewte, kommt zu einem iiberraschenden Schluss:
Wihrend praktisch durchwegs ein sehr differenzierter und
dynamisch orientierter Kulturbegriff formuliert wuorde, hat



Kultur in Bezug auf die Funktion des Vereins etwas eher Sta-
tisches an sich, Offenbar triigt die heimatliche Kultur im Exil
essentialistische Ziige.

Mit dem Aspekt der Essenz befasst sich im Grunde genommen
auch der Beitrag von Walrer Kdlin. Der Rechiswissenschaftler
ist der Frage nachgegangen, wie in einer Einwanderungsge-
sellschaft den verschiedenen Anliegen kolturell begriindeter
Anspriiche entgegengekommen werden kann, ohne dabei den
Grundsatz der Gleichbehandlung zu verletzen. Ausgehend von
den Grundiiberlegungen, dass einerseits kulturelle Vielfalt we-
sentliches Element jeder freiheitlicher Ordnung und deshalb zu
achten und zu schiitzen ist, und dass andererseirs der Verfas-
sungsstaat seine [dentitit nicht aufgeben darf, entwickelt Wal-
ter Kilin Regeln filr den Umgang mit kuolturell gepriigtzn
Grundrechtskonflikten,

Debatte liber «Kernkultur»

Die Debattz in dizssem Heft befasst sich mit dem Konzept der
«Kemkulturs. Die Ethnelogin und Soziologin Verena Tobler
Linder hat den Beitrag, der vor gut einem Jahr in der NZZ er-
schien, zum nochmaligen Abdruck iberarbeitet und zur Kom-
menticrung zur Verfiigung gestellt. Thr Anliegen ist es, mit dem
Konzept der Kernkultur diejenigen Aspekte herauszustreichen,
die sowohl den Gemeinsambkeiten als auch den Differenzen an-
gemessen Rechnung tragen. Aus philosophischer Perspektive
fiussert sich Alex Suster, der das Konzept als untauglich zuriick-
weist, Zwar hilt er dem Konzept zugute, dass «Kulturs nicht
undifferenziert an ethnische oder nationale Gruppen gebunden,
sondern mit dkonomischen Strukiuren verkniiplt wird. Hinge-
gen wird aus seiner Sicht die kulturelle Seite der Imegrations-
problematik anf das Kontrastachema emodern-traditional» re-
duziert, was den komplexen Gegebenheiten der heutigen Zeit
nicht gerecht werde. Die Joumnalistin Maria Roselli ihrerseits
sah sich aufgrund des Artikels veranlasst, ein Plidoyer gegen
sogenannte Zauberworte zu verfassen, da sic der Meinung ist,
die von Verena Tobler Linder postulierte «Kermkulur: bedeu-
te lediglich Anpassung an hiesige Werte und Normen. In ihrer
Replik schliesslich legt Verena Tobler Linder nochmals ihre
wichtigsten Punkie fest,

Mehr Gemeinsamkeiten als Unterschiede

In der Rubrik «Portriit=, in welcher in Zukunft Projekte und
Personen vorgestellt werden, dic im Zusammenhang mit dem
Schwerpunktthema des Heftes stehen, Sussemn sich Christa
Berger, Prosper Dombele, Simone Gretler Heusser, Adrian
Linder, Christaf Meter und Pascale Steiner, die Mitarbeite-
rinnen und Mitarbeiter des Teams IntegrationsfGrderung der
EKA, ither den Stellenwert von Kulmr in Integrationsprojekten,
terra cognita als Zeitschrift der Eidgenéssischen Auslinder-
kommission gtnnt sich damit den Heimbonus und profitien
vion der Gelegenheirt, einen Teil des Sekretariats einer breiteren
Offentlichkeit vorzustellen.

Als ein eigenstiindiger Beitrag zur eKulturnummers sind auch
die Fotos zu verstehen. Sie sind dem von Ulrike Kaiser heraus-
gezebenen Bildband «Geschichten um den Augenblick — eine
visuelle Kulturbegernungs entnommen. Die Bilder stammen
alle von Kindem, die ihr direktes Umfeld photographisch fest-
gehalten haben. Es sind Kinder aus verschiedenen Teilen der
Welt: Sie leben in der Schweiz, in Kanada, in Kroatien, in In-
dien, sie entstammen verschiedenen sozialen Miligus, sie sind
sesshaft oder unterwegs, sic sind Einheimische oder Zuge-
wanderte, Der Blick auf die Sicht der Kinder eriiftnet eine wei-
tere Dimension fiir uns (erwachsene) Betrachierinnen und

Betrachter. Es ist ein Blick auf eine Welt, die vertraut und“-_‘&ﬁ
gleichzeitig schon wieder etwas fremd erscheinen mag, dm:hL i

etwas ganz deutlich vermittelt: Die Gemeinsamkeiten sind
gritsser als die Unterschiede.
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Editorial

Simone Prodolliet

La culture

Il ¥ a plus de vingt ans, la CFE publiait un rapport intitulé:
«L"aspect culturel du probléme des étrangerse. Cette publica-
tion de presque cent pages se penchait sur la question de savoir
dans quelle mesure la présence des érangers influerait sur la
spécificité de la culture helvétique. C'est dire que la CFE opé-
rait déja i 1'époque avec une large définition de la culwre; «La
culture est toul ce qui permet & un individu de se sitwer vis-i-
vis du monde, de la société et aussi des valeurs traditionnelles
ou du patrimoine qui nous est transmis par nos aleux.» A pro-
pos de la spécificité culturelle typiquement helvétique, on pou-
vait y lire: «Nous en voulons pour preuve les institutions que
les Suisses ont créées i cet effet au fil du temps. La spécificité
est donc un comportement dynamique respectivernent chan-
geant et non pas une valeur statique...»

A propos

A 'époque, la CFE s'était exprimée au sujet des violents dé-
bats & propos de Uinfluence «du patrimoine culturel érangers
sur la culture helvétique. De nombreuses initiatives s opposant
4 la surpopulation avaient tenté, quelgues années auparavant,
de convaincre les Suisses que la proportion élevée de la popu-
lation étrangére aurait des conséguences néfastes sur le carac-
tere de notre pays. Clest pourquoi la CFE avait approfondi le
sujet et contribué A objectiver la discussion. Elle avait consta-
té, de fait, que notre pays étail influencé par des courants élran-
gers provenant i la fois des étrangers résidant en Suisse et par
d’autres courants déconlant directement do contact avec les
pays étrangers. L'évoluticn que 1'on constatait dans la société
de notre pays, et qui sz manifestait par un changement de
modes de vie, était pourtant 'expression d’une transformation
générale de nos smructures due i d'autres facteurs que la pré-
sence dérangers dans notre pays. AU Coniraire, on pouvait
méme observer une tendance conservatrice chez les étrangers
qui habitaient notre pays: ils ne remettaient nullement en ques-
tion les valeurs et les normes en usage en Suisse, Malgré tout,
il était nécessaire d’améliorer le dialogue entre les étrangers ct
les ressortissants suisses et le rapport de conclure: «11 fant pré-
coniser des mesures visant & créer des conditions favorahles &
une vie en commun harmonieuse permettant aux Suisses com-
me aux éirangers de s affirmer et de s’épancuir librement.»

(Juels changements sont intervenus entre temps? A entendre les
discussions mendes actuellement, la question de 1'«aspect cul-
turel» ne semble ni résolue ni avoir fait I'objet d'une objecti-
vation. On parle plutt de perte de valeurs et de normes cultu-
relles ou méme de profonde crise culturelle, Pis, certains vont
méme jusqu'és prophétiser une collision et une lutte des cul-
tures, Par ailleurs, on s'efforce d'instaurer un dialogue entre les
cultures et d améliorer la compréhension interculturelle, Alors
Quel impact a la culture sur 1'individu? Et quelle en est sa si-
grnification?

La culture est une notion qui surgit fréquemment dans divers
rapports de connexité et qui joue un réle majeur dans notre vie
quotidienne. Vovez par exemple les expressions: snotre propre
cultures, «la culture des autress ou encore la Suisse des «guatre



en question

culturess. On parle aussi de la sculture islamiques, de la «cul-
fure italiennes, Parfois, on cite Pexpression: «la culture d’en-
treprisex» de telle ou telle société. On nous parle de culture de
tous les jours, de culture gastronomique et de culture tout court
lorsqu'il s agit de définar la musique, les beaux-arts et le
thédtre. I1 n"y a pas si longtemps, en Allemagne, le débat sur la
«leitkulturs (culture dirigiste) échaufTait les esprits. Au mois
de mai dernicr, aprés le premier tour des €lections, ne parlait-
on pas de déclin de la culture frangaise? De quelle culture par-
lons-nous alors, lorsque nous voquons le maot aculiure:?

Les diverses utilisations de la notion de culture ont quelgue
chose de sympathigue en soi, mais aussi, il faut bien ["avouer,
quelque chose de troublant et d'inguiétant. Sympathique parce
que le fait de qualifier autant d’activités de la vie sociale de
soulturelles: leur confére justement i maints égards une valeur
spécifique qu’il s"agit de sauvegarder et de protéger. I autre
part, I"utilisation abusive el inflationniste du mot «cultures dé-
montre trés clairement que 'on ne sait plus trés bien de quoi
I'om parle. 3’agit-il d’une compréhension dynamigue du mot
culture? Ne tente-t-on pas plutét d’appréhender une notion trés
specifique qu'il s"agirait de défendre 4 tout prix, dans son es-
sence méme, contre influence des érangers?

Réflexions critiques

La premiére édition de terra cognita est consacrée au théme
de la culture. Nous attachons de 'importance & expliciter
cette notion d'une fagon critigue, 4 examiner ce gu'elle
contient. Il nous tient & ceeur de dévoiler le dessous des cartes
et de faire ressortiv tons les aspects ob la culture apparait.
Une autre de nos tiches — et non des moindres — est celle de
démythifier le mot magigque de «culiures lorsqu’on |'évogque
en corrélation avec 1'intégration.

Les auteurs et leurs contributions

Deny écrivains conmus vont nous permettre d'entrer dans le vif
du sujet. Le premier, Amin Magiouf est un chrétien arabe d'ori-
ging libanaise. Il vit en France depuis plus de vingt ans. Un ex-
lrait de son essal «Les identités meurtriémese:, pour leguel un
prix lui a été décerné et dans lequel il évogque son propre exa-

men d’identité, démontre combicn nous avons tendance & nous
qualificr ou & qualifier les autres de «Suisses», «Turcs», «Bos-
niagues», «musulmanss, «juifss, «Genevois» ou =arabess,
Amin Maalouf nous rend attentifs 4 une question primordiale
concernant | "attribution d'identités de «milieux culturelss pré-
cis. Il démontre, et sa biographie en témoigne, combien un in-
dividu pewt &tre i la fois unique et & plusieurs facettes, méme
s"il se dit appartenir & un groupe distinct. Rajvinder Singh dé-
fend une position semblable dans son essai; Kultur ist Selbsi-
kulwur (culture = autoculture). Lauteur, gui vit en Allemagne
depuis les années quatre vingt et qui écrit en allemand, est un
Indien du Punjab, d"origine sikh. Il explique la relativité de ces
appartenances pseudo culturelles et reléve combien nous nous
laissons éblowir par les fronti®res pourtant si Enues qui les dé-
limitent,

Les articles des auteurs Hans-Rudolf Wicker, Jean-Luc Alber
et Urs Marti, quant i eux, se préoccupent de la perspective
théorique de la notion de la culture. Aans-Rudolf Wicker
illustre, & 1"aide de I"historique de la notion de la culture en ma
tiere d'ethnologie, combien les concepts scientifiques de la
culture ont évolué au fil du sieécle dernier el comment on affir-
me aujourd "hui gu’il existe une culture, mais non point des cul-
tures. Hans-Rudolt Wicker illustre ce hilan an moyen de la
question des rapports de connexité entre culture, identité et at-
tachemnent national, ainsi qu'au moyen des différentes valeurs
que prennent les spécificités de la migration, Jean-Lic Alber
se consacre, lui aussi, & la notion de la culture sous 1'aspect an-
thropologique. Il rejoint 'opinion de Wicker en postulant quil
convient d’abandonner le concept des unités culturelles ex-
haustives et que ['usage de la culture dans un contexte quoti-
dien devrait étre I'objet d'une réflexion critique,

Quant & L'rs Mardi, il se penche sur le slogan «lutte des cul-
fures= sous |’angle de la philosophie politique., L' ouvrage «The
Clash of Civilizations» de 1" Américain Samuel Huntington a
remporté un tel succés que la lutte des cultures est dans toutes
les bouches et sert d’explication & tous les événements pos-
sibles. Urs Marti expose dans ses réflexions combien de
simples images utilisées mondialement peuvent &re douleuses,
peu salislfaisanies, voire dangereuses, puisguelles entretien-
nent des symboles d’hostilité face 4 un ennemi imaginaire.

E ot paa o

T

tarra cognita 172002



Barbara Waldis et Giilean Akkaya appréhendent la notion de la
culture permettant 1" interprétation d'un centain comportement
apparaissant comme érange ef incompréhensible. Barbara
Waldis relate ses entretiens avec des couples binationaux qui
donnent une réponse quant & la valeur et au réle qu'ils attribuent
i la culture dans leur vie quotidienne, Elle parvient 4 la conclu-

Pourtant, du point de vue de la politique, il ne s agirait au fond
pas d'éviter les différences culturelles ni méme de les respec-
ter, mais tout simplement de 5" occuper enfin davantage du droit
de I'individu & 1"autodélermination. sion gue la culture est une sorte de ressource & laquelle on se
raccroche lorsque les modéles traditionnels d'interprétation ne
sont plus explicites. L'auteur Giilean Akkava va dans le méme
sens dans son analyse d'un conflit interculturel auquel de

jeunes albanais étaient exposés. Elle fait ressortir que les diffi-

[ | .“ﬁﬂe‘L,e choc des cultures différentes qui s'opposent d'une manizre
Sl s conflictuelle dans la vie quotidienne intéresse grandement
fp==]"opinion publique. Nous en voulons pour preuve la fusion de

Swissair et de Crossair. La «NZZ am Sonntags écrivait 4 "oc-
casion des revendications salariales du personnel de cabine, le
23 juin dernier: «... Il y a toujours plus de milicux qui finissent
par donter du fait que les cultures respectives de Swissair et de
Crossair soient compatibles sous le seul toit de Swiss.» Il v au-
rait done quand méme une lutte des cultures? Que se passe-t-il
lorsque deux cultures d’entreprise différentes entrent en colli-
sion? Bst-il somme toute possible, pour reprendre le jargon des
consultants d*entreprises, de faire fusionner les cultures? Toutes
ces questions, nous les avons posées a Madame Ting Sasye, om-
budwoman chez Swiss, qui se consacre aux problémes épineux
que pose la fusion des deux compagnies aériennes susmen-
tionnées. Llinterview qu'elle nous a accordée nows apprend
comment Swiss appréhende toute cette problématigue.

Mare-Olivier Gonseth jette un regard ironigque sur IMidentité na-
tionale de notre pays. Il égratigne le mythe d'une Suisse unie
qui fournirait le modéle si merveilleux et exemplaire d’une so-
ciété pluriculturelle en vue d'une coexistence paisible. En fai-
sant un itinéraire 4 expo.02, il cherche cet insaisissable objet
d’identité helvétique.

Expliquer par la culture

les articles de Gianni " Amato, Barbara Waldis, Giilcan Ak-
kaya et Janine Dahinden sont tous consacrés au rile de la cul-
ture dans les discours; autrement dit, ils posent la question de
savoir comment on engage la culture & des fins extrémement
diverses el dans des ordres didées iotalemeni différents les uns
des autres. Gianni d°Amate s’'interroge au sujet de 1" argument
de la culture lorsqu’il s agit d apprécier, dans une procédure de
naturalisation, qui sera apte & devenir ou non citoyen suisse,
5'agit-il de s"engager 1 o0 I'on vit et de participer i la vie com-
munautaire ou fawi-il d'abord s'adapter au milieu culturel?

cultés rencontrées par des jeunes Albanais, dues apparemment
i leurs «différences culturelless, étaient finalement moins liées
# leur origine qu'i un manque d'accés aux institutions sociales.

Janine Dahinden est I"auteur du quatriéme article consacré au
réle et & la fonction de la culture dans ses différentes relations
de motivation. Elle illustre, dans son reportage sur 1'importan-
ce de la culture, la motivation de tous les groupements et asso-
ciations en vue de sauvegarder et de maintenir «sa propre cul-
tures, Jamine Dalunden a intemogé des mambres d’associalions,
ressortissants d’Albanie, de Turquie et des Philippines. Sa
conclusion ne mangue pas de piquant ni de nous surprendre;
alors que tonles les parsonnes interrogées ant une notion de la
culture trés différenciée et dynamique suivant leur appartenan-
ce, la culture occupe une fonction plutt statique dans leurs
associations, Manifestement, en exil, la culture du pays d’ori-
gine se teinte d'essentialisme.

Walter Kdlin, en tant que juriste, s"est demandé comment une
société d'immigration peut satisfaire aux exigences légitimes
de revendications culturelles sans pour autant violer le principe
de I"égalité de traitement. Partant de "idée fondamentale que,
si la diversité culiurelle constitue un élément essentiel de toul
ordre juridique libéral qu'il est nécessaire de respecter et de
protéger, il ne faut toutefois pas que |"Etat de droit sacrifie pour
autant sa propre identité. Walter Kilin développe des régles de
conduite pour appréhender des conflits culturels.

Débat sur le concept de «Kernkultur»

Cette revie se penche également sur le concept de la «Kermn-
kulturs (culture essentielle). Verena Tobler Linder, ethnologue
et sociologue, a remanié son article paru il ¥ a environ une an-
née dans la «NZZ» et 1'a mis & notre disposition pour en dé-
battre. Elle souhaite que le concept de «Kemkulturs permette
de tenir compte des aspects qui caractérisent tant les points
communs que les différences. Alex Susfer réfute ce concept
sous un angle philosophique. 11 le qualifie d'inapte. Certes, il
admet que, selon ce concept, la culture ne peut étre attachée i
des groupes ethmiques ou nationaux, mais gu'il eonvient d’en
faire le lien avec les structures économiques. Par contre, & son
sens, ce modéle raméne |*zspect culturel de la problématique
de intégration différenciée 4 un simple modéle d’opposition



binaire, modernisme contre traditionalisme, ce qui ne répond
pas du tout & la réalité actuelle for complexe. L'article de
Tobler Linder a incité la joumnaliste Maria Roselli a lancer un
plaidoyer contre les mois magiques. Elle s’oppose & une telle
notion de culture qui ne signifie rien d’awtre que 1" adaptation
aux systémes de valeurs et aux normes de notre pays. Dans sa
répligue Verena Tobler Linder récapitule les points qu’elle
estime essentiels.

Davantage de points communs que
de différences

La rubrigque «Portraits», présentera 4 avenir des projets et des
personnalités lides essenticllement au théme de la publication.
Dans ce numéro-ci, Christa Berger, Progper Dombele, Simone
Grretler Heusser, Advian Linder, Christof Meier et Pascale Srei-
ner, les collaboratrices et collaborateurs de I'équipe «Projets
d'intégrations du Secrétariat de la CFE, s'expriment au sujet
de la culture en tant que valeur dans les projets d'intégration,
terra cognita, en tant que revue publiée par la CFE, ne se dé-
ceme pas de lauriers, mais saisit I'occasion de présenter une
partie de son secrétariat & un vaste public.

Enfin, des photos représentant les différents aspects de la cul-
ture illustrent la premiére revue consacrée i cette thématique.
Aujourd hui, pour 1 oceasion, nous les avons empruntées au re-
cueil d'Lirike Kaizer intitulé «Geschichten um den Augen-
blick —eine visuelle Kulturbegegnung: (Histoires d'un instant
— rencontre visuelle de culieres). Tous les clichés ont &¢ pris
par des enfants qui ont photographié leur entourage et le milien
dans lequel ils évoluent. Ces enfants proviennent, bien sir, de
plusieurs régions du monde. Ils vivent en Suisse, au Canada,
en Croatie et en Inde. Ils proviennent des milieux sociecultu-
rels des plus divers, Elablis ou de passage, ce sonl done des au-
tochtones ou des immigrés. Le regard que portent ces enfants
a de quaoi nous trouhlar et il nous ouvre en tious les cas de non-
velles perspectives. Die fait, ¢’est le regard sur un monde au-
quel ces enfants font confiance et en méme temps, ce regard
nous surprend quand méme un pew, puisque 'essence de leur
message est claire: il existe davantage de points communs que
de différences entre les éres humains!

. Dis ist meine Schwester, die Barbara,
Sie ist in threm Zimmer und schawt ein Buch an.
Barbara sammelt Rahmdeckeli in den Ordnern.

An der Wand hingt ein Plerdekalender und ein
Schmetterling aux Papier, Unter dem Bett ist eine
Schullade, wo sie die Kleider der Puppen versorgt.
Barbara liest viel, vor allem am Abend. Manchmal
spielt sie auch mit ihren Puppen. Sie geht ins Judo.
Christian, 1 Jahre, Ried-Mdrel.

. Das ist mein Freund. Er ist 11, Er ist
in seinem Zimmer. n jedem Zinmer wolinen
zwel Lente, ein Schidler und sein Lehrer, Da sind
Opferschalen fiirs Wasser, Da ist ein Mandala.
Da ist ein Bild Seiner Hetlighelt dem Dalai Lama,
ein Bild von Buddha und eines vom Panchen Lama.
In meinem Zimmer levne ich. Ich hole Wasser fiir
meinen Lehrer. [ch lerne Texte auswendig. Mein
Lehrer ist Mdanch. Stanzing Chopel, 13 Jahre, Ladakh.
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Mon examen d’identité
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Amin Maalouf

‘examen

Il m"arrive de faire quelguefois ce que
j'appellerais «mon examen d’identi-
té», comme d'autres font leur examen
de conscience. Mon but n'étant pas -
on l‘aura compris — de retrouver en
moi-méme une quelcongque apparte-

- nance «essentielle» dans laquelle je
puisse me reconnaitre, c'est |'attitude
inverse que j'adopte: je fouille ma mé-
moire pour débusquer le plus grand
nombre d'éléments de mon identité, je
les assemble, je les aligne, je n'en renie
aucun.

Je viens d'une famille originaire du sud arabigque, implantée
dans la montagne libanaise depuis des siécles, et qui s'est ré-
pandue depuis, par migrations successives, dans divers coins
du globe, de I'Egypte au Brésil, et de Cuba i 1" Australie. Elle
s"enorgueillit d"avoir toujours été i la fois arabe et chrétienne,
probablement depuis le e ou le e siécle, o’est-i-dire bien
avant I'émergence de ['islam et avant méme que "Occident ne
se 500t converti au christianisme.

Paradoxes fondamentaux de I'identité

Le fait d’&tre chrétien et d"avoir pour langue maternelle 1" arabe,
qui est la langue sacrée de 1'islam, est 1'un des paradoxes
fondamentaux qui ont forgé mon identité, Parler cetie langue
tisse pour moi des liens avec tous ceux qui 1'utilisent chaque
jour dans lewurs priéres et qui, dans leur trés grande majorité, la
connaissent moins bien que moi; lorsqu’on se trouve en Asie
centrale, et qu'on rencontre un vieil érudit au seuil d"une me-
devsa timuride, il suffit de s”adresser & lui en arabe pour qu’il
se sente en lerre amie, et pour gu'il parle avec le coeur comme
il ne se hasarderait jamais a le faire en russe ou en anglais,

Cette langue, elle nous est commune, i lui, & moi, et i plus d'un
milliard d’autres personnes. Par ailleurs, mon appartenance an
christianisme —quelle soit profondément religicuse ou seulement
sociologique, i n'est pas la question — crée elle aussi un lien si-
gnificatif entre moi et les guelque deux milliards de chrétiens dans
le monde. Bien des choses me séparent de chague chrétien,
comme de chaque Arabe et de chaque musulman, mais il y a aus-
si avec chacun d’eux une parenté indéniable, dans un cas reli-
gicuse et intellectuelle, dans 1"autre linguistique et culturelle.

Cela dit, le fait d"&tre 4 la fois arabe et chirétien est une silua-
tion fort spécifique, trés minoritaire, et pas toujours facile i as-
sumer; elle marque profondément et durablement la personne;
s’ agssant de moi, je ne meral pas qu'elle a éé déterminante
dans la plupart des décisions que j"ai dii prendre au cours de
ma vie, y compris celle d*écrire ce livre, Ainsi, en considérant
sépardment ces deux éléments de mon identité, je me sens



proche, soit par la langue soit par la religion, d'une bonne moi-
tié de I'humanité; en prenant ces deux mimes critéres simulia-
nément, j¢ me retrouve confronté & ma spéeificité.

Appartenances et spécificités

Je pourrais reprendre la méme observation avec d'autres appar-
tenances: le fait d'étre francais, je le partage avec une soixan-

Die Identitatspriifung

Jede menschliche Gemeinschaft, die sich
gedemiitigt oder in ihrer Existenz bedroht
flhlt, bringt individuen hervor, die in der
Uberzeugung, im Recht zu sein, die schlimms-
ten Grauel veriiben. Amin Maalouf, selbst
Migrant und Angehériger einer Minderheit
appelliert in seinem preisgekrénten Essay an
ein neues Verstiandnis von Identitit, um der-

taine de millions de personnes; le fait d'étre libanais, je le
artigen Konflikten ihren mér-
’ L L ¥  derischen Impuls zu nehmen.
« Von Zeit zu Zeit mache ich
e I l e etwas, das ich meine Iden-
I titdtsprifung nennen méchte,
s0 wie andere sich einer
Gewissenspriifung unterziehen. [Es ist]
nicht mein Ziel [...], irgendeine essentielle
Zugehdrigkeit in mir auszumachen, viel-
mehr verfolge ich den umgekehrten Weg:
Ich durchforste mein Gedichtnis, um die
grasstmdgliche Menge an identititsmerk-
malen zutage zu fordern, ich trage sie
zusammen, stelle sie in eine Reihe und
weise keines zuriick.
[...] Es gibt keinen Menschen, der nicht eine
zusammengesetzte Identitdt besédsse; jeder
brauchte sich nur ein paar Fragen zu stellen,
um vergessene Bruchstellen, unvermutete
Verzweigungen zutage zu férdern und
festzustellen, wie vielschichtig, einzigartig,
unersetzlich und mit keinem andern ver-
wechselbar zu sein.»

partage avec huit & dix millions de personnes, en comptant la
diaspora; mais le fait d"8tre & la fois francais et libanais, avec
combien de personnes est-ce gue je le partage? Quelques mil-
liers, tout au plus.

Chacune de mes appartenances me rélie & un grand nombre de
personnes; cependant, plus les appartenances que je prends en
compte sont nombreuses, plus mon identité s’ avere spécifique.

51 je m'étendais un pen plus sur mes origines, je devrais préci-
ser que je suis né au sein de la communawme dite grecque-catho-
ligue, ou melkite, gui reconnait 1"autorieé du pape tout en de-
meurant fidéle & certains rites byzantins. Vue de loin, cette
appartenance n’est qu'un détal, une curiosité; vue de prés, c'est
un aspect déterminant de mon identité: dans un pays comme le
Libamn, oir les conumunauiés les plus puissantes se sonl longuoe-
mient battues pour leur territoire et pour leur part de pouvoir, les
membres des communautés trés minoritaires comme la mienne,
ont rarement pris les armes, et ils ont éé les premiers & s"exiler.
T"ai, quant & mei, toujours refusé de m'impliquer dans catte guerre
que je jugeais absurde et suicidaire; mais ce jugement, ce regard
distant, ce refus de prendre les ammes ne sont pas sans rapport
avec mon appartenance a une communauté marginalisée,

Zitiart aus: Amin Maalouf, Mérderische Identitsten.
Frankfurt a.M.: Suhrkamp 2000: 19, 23,

Jje suis venu minstaller, pendant la guerre du Liban, & Paris plu-

Melkite, donz. Cependant, si quelgu’un 5" amusait & chercher,
un jour, mon nom sur les registres d'état civil — qui, au Liban,
on s’en doute, sont établis en fonction de I"appartenance reli-
gieuse —ce n'est pas chez les melkites qu'il me rouverait men-
tionné, mais dans le registre des protestants. Pour quelle raison?
Ce serait hien trop long i raconter. Je me contenteral de dire ici
gu'il y avait, dans notre famille, deux traditions religienses ri-
vales, et que je fus, tout au long de mon enfance, iémoin de ces
traillemenis; (Emom, et parfois méme enjeu: 51 je fus inscrit &
I'école francaise, calle des péres jésuites, c'est parce que ma
mire, résolument catholique, tenait & me soustraire 4 1'in-
fluence protestante qui prévalait alors dans ma famille pater-
nelle ot I"on dirigeait traditionnellement les enfants vers les
écoles améncaines ou anglaises; ¢’esl i cause de ce conflit que
je me retrouve francophone, c'est en conséquence de cela que

tit qu'h New York, i Vancouver ou & Londres, et que je me suis
i & &crire en frangais,

Vais-je aligner d’autres détails encore de mon identité? Parle-
rai-je de ma grand-mére mirque, de son époux maronite d' Egyp-
te, et de cet autre grand-pére, mort bien avant ma naissance, t
dont on me dit qu'il fut pobte, libre-penseur, peut-&tre franc-
magon, et en tout cas violemment anticlérical? Remonterai-je
jusgu'i cet arriere-arriere-grand-oncle qui fut le premier & tra-
duire Moliere en arabe et & le faire jouer en 1348 sur les
planches d un théfiire oftoman?

Mon, cela suffit, je m'arréte 14 pour demander: ces quelgues e.%h&—A
ments disparates qui ont fagonné mon identité et csquiss-é,dansm

les grandes lignes, mon itinéraire, combien de mes semblables
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les partagent avec moi? Bien pen. Peut-Etre méme aucun. Et
c'est bien sur cela que je voudrais insister: grice & chacune de
mes appartenances, prise séparément, j"al une certaine parenté
avec un grand nombre de mes semblables; grice aux mémes
critéres, pris tous ensemble, j"ai mon identité propre, qui ne se
confond aves ancune autre,

En extrapolant i peine, je dirai: avec chaque &tre humain, j"ai
quelques apparienances COmMmunes, mais aucuns personne au
monde ne partage toutes mes appartenances, ni méme une
grande partie de celles-ci; sur les dizaines de critéres que je
pourrais aligner, il suffirait d’une poignés pour que mon
identité spécifique soit nettement établie, différente de celle
d'un autre, fit-il mon propre fils ou mon pére.

Se découvrir complexe, unique et
irremplacable

Avant de me lancer dans |'écriture des pages qui précédent,
j'avais longuement hésité, Devais-je m’étendre ainsi, dés le
commencement du livre, sur mon propre cas?

D’une part, je tenais & dire, en me servant de "exemple qui
m "est le plus familier, de quelle maniére, avec quelques critéres
d’appartenance, on peut affirmer & la fois ses liens avec ses
semblables et sa spécificité, D antre part, je n'ignorais pas gque,
plus on va loin dans "analyse d'un cas particulier, plus on
court le risque de se voir rétorquer que c'est justement 1 un cas
particulier.

Finalement, je me suis jeté i 1'cau, persuadé que toute personne
de bonne foi qui chercherait i faire son propre «examen d’iden-
tilé» ne tarderait pas 4 découvrir qu’elle est, tout autant que
moi, un cas particulier. L'humanité entidgre n'est faite que de
cas particuliers, la vie est créatrice de différences, et 8'il y a «re-
productions=, ce n'est jamals i Nidentgue. Chague personne,

osa.ns exception aucune, est dotée d ‘une identité composite; il lui

suffirait de se poser quelques questions pour débusquer des
fractures oubliées, des ramifications insoupgonnées, et pour se
découvrir complexe, unique, irremplacable.

Amin Maalouf est né au Liban et vit en
France depuis 1976. Romancier, essayiste
et historien reconnu, il a également été
journaliste et fut rédacteur en chef de
Jeune Afrigue. Il est I'auteur de plusieurs
ramans: Croisades vues par les Arabes (1983),
Léon I'Africain {1986), Samarcancdle (1988),
Les jardins de lumiéres (1991), Le Rocher
de Tanios (Prix Goncourt 1993), Le Périple
de Baldassare (Prix Jacques Audiberti -
Ville d’Antibes 2000). Ces livres ont été
traduits dans plusieurs langues.

C’est justement cela qui caractérise 'identité de chacun: com-
plexe, unique, iremplagable, ne se confondant avec aucune
autre. Si j"insiste & ce point, c'est 4 cause de cette habitude de
pensée tellement répandue encore, et 4 mes yeux [orl perni-
cieuse, d'aprés laquelle, pour affirmer son identité, on devrait
simplement dire «je suis arabes, «je suis francaiss, «je suis noirs,
«je suis serbes, «je suis musulmans, sje suis juife; celui gui
aligne, comme je 1'ai fait, ses multiples appartenances est im-
médiatemnent accusé de vouloir «dissoudres son identité dans
une soupe informe ol toutes les coulewrs s"effaceraient, Cesl
pourtant 'inverse que je cherche 4 dire. Non pas que tous les hu-
mains sont pareils, mais que chacun est différent. Sans doute un
Serbe est-il différent d’un Croate, mais chagque Serbe est égale-
ment différent de tout autre Serbe, et chaque Croate est différent
de tout autre Croate. Et si un chrétien libanais est différent d'un
musulman libanais, je ne connais pas deux chrétiens libanais qui
soent idenbiques, m deux muselmans, pas plus gu'il n'existe
dans le monde deux Frangais, deux Africains, deux Arzbes ou
deux Juifs identiques. Les personnes ne sont pas interchan-
geables, et il est fréquent de trouver, au sein de la méme famille
rwandaise ou idandaise ou libanaise ou algérienne ou bosniaque,
entre deux fréres qui ont vécu dans le méme environnement, des
différences en apparence minimes mais qui les feront réagir, en
matiére de politique, de religion ou de vie quoridienne, aux an-
tipodes I'un de 1"autre; qui feront méme de 'un d’eux un tueur,
et de Mavtre un homme de dialogue et de conciliation.

Un nouveau regard sur les autres

Tout ce que je viens de dire, peu de gens songeraient i le con-
tester explicitement. Mais nous nous comportons tous comme
5'il en était autrement. Par facilité, nous englobons les gens les
plus différents sous le méme vocable, par facilité aussi nous
leur attribuons des crimes, des actes collectifs, des opinions

ccollectives —«les Serbes ont massacre...», «les Anglais ont sac-

cupé,.. s, wles Juils ont confisgqué...», «les Noirs ont incendié...»,
«les Arabes refusent... » Sans état d"ime nous émettons des ju-
gements sur telle ou telle population qui serait «travailleuses,
«habiles ou «paresseuses, ssusceptibles, «soumoises, «fiéres
ou «obstinéex, et cela se termine quelquefois dans le sang.

Je sais qu'il n'est pas réaliste d'attendre de tous nos contem-
porains qu'ils modifient du jour au lendemain leurs habitudes
d'expression. Mais il me parail important que chacun de nous
prenne conscience du fait que ses propos ne sont pas innocents,
et gu'ils contribuent 4 perpétuer des préjugds qui se sont avé-
rés, tout ou long de 1'Histoire, pervers ct meurtriers.

Car ¢est notre regard qui enferme souvent les autres dans leurs
plus Etroites appartenances, et c'est notre regard aussi qui peut
les libérer.

Extrait du livre «Les identitSs meurtridgress d’ Amin Maalouf,
paru i Paris dans les Editions Grasset & Fasguelle en 1998,
Mous remercions la maison d'édition Bernard Grasset de
neus aveir permis d"imprimer le chapite ci-dessus,
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Das Fremde ist lediglich
das Unbekannte am Andern
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Rajvinder Singh

Ein Begriff ist einem so lange fremd, bis
man sich mit ihm vertraut gemacht, ihn
sich zu eigen gemacht hat. Mit Indivi-
duen und deren Kulturen verhalt es
sich genauso. Die individuelle, sprach-
liche oder auch glaubensbetonte Fremd-
heit, die unablissig versucht, uns Men-
schen voneinander zu trennen, zu er-
kennen und zu Uberwinden, das ist
der wichtigste Schritt, um vom Einzel-
wesen zum Menschen zu werden, zu
einem Menschen dieser unserer Erde.
Auch innerhalb einer Gesellschaft sind
fast alle Menschen uns fremd, aber das
Fremde ist lediglich das Unbekannte
am Anderen, das sich vor einem be-
stimmten kulturellen Hintergrund her-
ausgebildet hat.

Die Bestimmung des Menschen ist es letztlich, sich selbst ein
Unbekannter zu sein, nicht wissend, woher er kommt, und
noch weniger wissend, wohin er geht. Er weiss nichl einmal,
warum er iiberhaupt existiert, warum er gerade hier zur Welt
gekommen ist, und nicht da oder dort. Diese existentielle Lee-
re auszufiillen, ringen die Ideologien der Macht miteinander,
selen es diejenigen, welche die nationalistischen Triebkriifie
schilren, damals wie heute, oder seien es die anderen, die im
MNamen ethisch-moralischer oder Kultur bezogenar Werte die
Teilung der Menschheit — etwa untar «die Eigenens und «diz
Fremdens — veranlassen und dadurch herrschen wollen. Die-
ser Kampf um dic Herrschaft hat sich institutionell in dem
geistigen und geschichtlichen Erbe der Menschheit wie ein
Yirus eingenister.

Ist uns aber die Kultur des Anderen tatsichlich so fremd, dass
wir sie als Bedrohung auffassen und vor ihr Angst haben miis-
sen? Keineswegs. Diese so oft hervorgehobene Fremdheit ist
im alltiglichen Leben allgegenwirtig. Sie ist dazu da, dass wir
sie unls aneignen, etwa so, wie ich dies eingangs filr die Begriffe
in der Sprache beschrieben habe.

Die Grenzen rwischen Menschen kiinnen heutzutage nicht
mehr als geographische, sondem lediglich als gedankliche ver-
standen werden. Die geographischen Grenzen sind zu reinen
Verwaliungsgrenzen geworden. Denn wir leben in einem Zeit-
alter, in dem die «Kulturs nicht mehr von Staatsgrenzen defi-
niert, «be-grenzt» werden kann. Die kulturelle Heimat des
Menschen, wo er geboren wurde, wo er laufen und sprechen,
wo er sich selbst und seine Umgebung begreifen gelernt hat,
ist nur noch der «Ausgangspunkts. Sie ist s0 ctwas wie ein
Kindergarten, eine erste Schule. Das Betitigungsfeld seines

Kultur ist

Menschseins ist aber die Meanschheit, die Welt selbst. Denn
nicht nur «woher wir kommens, sondern anch swohin wir ge-
henx, vor allem aber, wo wir gerade (angekommen) sind, defi-
niert unsere individuoelle, kultrelle Identitit. [dentitiit kann
man nicht wiz einen Schild vor sich her- und auch nichi wis ei-
fien Personalausweis mit sich herumtragen. Kulturelle Identitit
entstehl tighch new. Man entdeckt sie wie ein neuss, unbe-
kanntes Land, das es zu erkunden gilt und das voller Uberra-
schungen sein kann.

Meine Identitfit entsteht nicht, indem ich mich projiziere, son-
dern umgekehrt dadurch, dass ich in meine Umgebung, in die
mentale Landschaft mich hineinbegebe, um sie aufmehmen 2u
kitmnen. Ich bewege mich in diesem @ffentlichen Raum, um mir



ein Gespir fiir die zesellschaftlichen «Klimazongn: angignen
zu kinnen. Unheimisch seit meinem ersten Aternzug und seit-
her stiindig mich davor driickend, irgendwo heimisch zu wer-
den, bin ich aber mit jedem neven Tag immer mehr Ich selbst
geworden und dennoch ein anderer als der, der ich am Tag zu-
vor gewesen bin. Es ist wahr, ich bin zum Teil durch meine
deutsche Staatsangehirigkeil deliniert, aber es st ebenso wahr,
dass ich sie auch meinerseits neu definiere.

Heimat

Heimat — wenn ich mein Dasein mit diesem Begriff in Bezie-
hung setzen muss — kann, meine ich, nicht weit weg von mir
selbst liegen. Denn sie ist ja nichts weiter als eine vertraute Ni-
sche, eine peistige wie auch emotionale und dkonomische, Ich
kann mich dahin zuriickziehen, wann immer ich die Notwen-
digkeit dazu spiire. Fiir mich bildet sie nur die Schnittstelle dy-
namischer Dualitit eweier gleichberechtigter Herkiinfre, Im
Laufe meines Lebens hole ich mir weitere dazu, und sei es nur
auf geistiger Ebene.

Wieviel «Vergangenheits darf sich in der «Zukunft» wieder-
finden? Dies ist eine grundlegende Frage des gesellschaftlich-
hewussten Menschseins, welche zu beantworten die «Gegen-
warls stiindig mit sich und mit der «Geschichtes beschiftigt ist.
Alles Sichtbare und Spiirbare in der Welt unterliegt einer Da-
seinsreise, Wie kann es sich dann der Mensch, der ja fiir ge-
wihnlich als das hichsie aller Lebewesen betrachtet wird, er-
lauben, an einem stabilen, statischen kulturell-sprachlichen
Punkt zu verharren und festsitzen zu bleiben? Als ein Autor, der
in Sprache lebt, liegt es mir nahe, hier Beispiele aus meinem
Bereich anzufiihren: Da mein erstes Sprachmilieu sich mir ent-
zog, hat mich die deutsche Sprache beherbergt. Ich bezeichne
sie als meine Sticf-Muttersprache, Nun spiegelt sich mein Be-
wusstsein in dieser Sprache.

Ein Autor ist immer in seiner Sprache zu Hause, Doch oft muss
er nicht nur sein geistiges Zubause, sondem auch sein un-
mittelbares, existentielles Zuhause verlassen, ist er gezwungen,
ins Ausland zu gehen, um «titigs sein zu kinnen. Es ist natilr-
lich, dass ihm dann sein Sprachmilieu fehlt. Vom kulturellen
Verlust ist in solchen Fillen immer die Rede, noch Jahre und
Jahrzehnte spiter. Mich wundert, dass man nichi wenigstens
auch ven der Chance der Gewinnung einer newen Kultur spricht.
Kinnte man nicht einmal bereit sein, seine Entheimatung nicht
als Strafe, sondem vielmehr als Moglichkeit zu betrachten: als
Miglichkeit aus sich herauszugehen und woanders einzukeh-
ren? Ich jedenfalls sehe darin eine wunderbare Chance filr bei-
de beteiliglen oder auleinander treffenden Kulturen.

Warum aber geschieht das nicht? Das liegt sowoh] an den An-
kimmlingen als auch an der einheimischen, darum dominan-
tzn Kultur. Das krankhafte Behiiten des «Eigenen» vor dem
«Fremden= mag zwar den Ankémmlingen helfen, sich in der
«Fremde» bei sich selbst zu fiihlen, doch ist dieser Anschein
trilgerisch. Es folgt daraus ein doppeltes Ausgeschlossensein.

elbstkultur

Einerseits schliesst der Meuling sich selbst von ciner Integration
aus, die natlirlich nur auf einem ebenbiirtigen, dialogischen Geben

und Mehmen basieren kann, Andererseits weigert sich auch diw

einheimische Offentlichkeit, ihn als ebenbiirtig anzunehmen, hat
sie doch — seit Jahriausenden schon — der Uberzeugung angehan-
gen, mit der «Fremdheits des «Eindringlings» kéimpfen zu miis-
sen. Sie ist, bewusst oder unbewusst, ingstlich darum bemiiht,
thn michl heimisch wenden zu lassen. Ich lebe seil tiber ewaneig
Jahren in Deutschland und verstehe mich nicht als Fremder. In
mir und zu mir selbst bin ich ja kein «Fremders. Es sind immer
die andern, die mich als solchen betrachten, Ich pedenfalls be-
miihe mich, Ich selbst zu sein. Nicht eingeteilt in Kategorien wie
Inder, Deutscher oder sonst wer — beziehe ich doch meine Kraft
aus meinem Glauben an meime — ich nenne sie; Selbstkuliur,
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Dieser Begriff hingt zusammen mit meiner Auffassung von
Kultur, Ich glaube einfach nicht, dass es zum Beispiel zine
deutsche, eine franzisische, eine russische oder auch eine in-
dische Kultur in reiner, absoluter Form gibt. Dafiir sind wir
Menschen viel zu individuell und erleben die Welt sehr eigen-
sinnig, das heisst, in einer Art und Weise, die nur uns sigen ist.
Fiir mich gibt es nur eine einzige Kultur, die sich unaufhérlich
emeuert. Diese Kultur besteht aus meinem LUmgang mit der
Welt, einem Umgang, der sich aus meiner stindigen Zwei-
Halbschritte-Handlung im t#glichen Leben herauskristallisiert:
Der erste Halbschritt zieht mich aus der Ighoranz (gegeniiber
dem Anderen) heraus, der zweite lisst mich in Richtung Stre-
ben nach Wissen (iiber das Andere) hin titiz werden. Zusam-
men bilden sie das Fundament meiner Selbstkuliur,

Jedes Individuum hat seine eigene Kultur. Der Unterschied
zwischen uns und (schon) unseren Geschwistern macht sich
nicht nur in unseren jeweiligen Denkmodalititen bemerkbar,
sondem in der ganzen Palette unserer Lebenseinstellungen. So
wie wir denken, wie wir unser Leben filhren, wie wir Dinge be-
wearten, 50 tun (schon) unsere Geschwister es nicht, unsere Kin-
der auch nicht, unsere Eltern erst recht nicht — und unsere
Landsleute schon gleich gar nicht. Am ehesten dhneln uns da-
rin noch ein paar unter unseren Freunden, die jedoch nicht un-
bedingt unsere Landsleute sein milssen,

«Kultur ist=, hatie Christa Wolf einmal gesagt, «was gelebt
wirds. Blicbe nur hinzuzufiigen: Und wie es gelebt wird. Und
leben kann jeder Einzelne eben mur fiir sich, individuell. «Wir
Dreutschens oder «wir Inders oder «wir Schweizers allezumal
leben nicht gemeinsam und nach einem einzigen Prinzip - das
wiire ja auch schrecklich! Sondern wir leben jeder so, wie eres
fiir richtig héilt. Bekanntlich Gndert sich alle 2wanzig Kilome-
ter oder zwilf Meilen die Sprache, mindestens der Dialekt.
Kultur mur es viel hiufiger. Beginnt man in Rilgen und liuft gur
beobachtend und aufmerksam zuhiirend in Richtung Bayemn
und dann weiter in Richtung Schweiz, so wird man diesen Satz
bestiitigt finden. Klar — an den jeweiligen Enden der Reise wer-
den die Unterschiede besonders drastisch deutlich. Aber die
Kontinuwitit der Veriinderung wird dem sensiblen Gehtir den-
noch spiirbar.

Kategorien und Abgrenzungen

Kultur freilich, Selbstkultur, findert sich nicht erst alle zw8If
Meilen, sendern von Mensch zu Mensch. Und nur, weil dieses
Faktum die Einzelnen zu sehr verunsichert und verwirrt, schaf-
fen Gruppen sich gemeinsame Kategorien und Ahgrenzungen.
Mir fiillt eine kleine Episode ein, eine Szene, die ich in Holland
irn Zng von Amsterdam nach Maastricht erlebt habe. Einer aus
der Runde in meinem Abteil sagte mit Betonung: «Ich bin
Mordbrabanter. Und ich bin {roh iiber meine Nordbrabant*sche

Herkunfi!s Wun, einerseits sah er sich nicht imstande, seine ei-
gene [dentitdl mit seiner perstnlichen, individuellen Kultur zu
definieren, also bendtigte er hierzu die Identitit einer Gruppe.
Anderseits aber wollte er auch den Sammelbegriff « Hollinders
nichi fiir sich gelten lassen. Aber das ganze Land heisst ja auch
«Niederlande=, und «Holland» ist nur der nirdliche Teil daven.
Das lernte ich splter in einer Kneipe in Maastricht, als ich je-
mand im Gesprich als Holldnder bezeichnete, Der Mann ver-
priigelte mich mit Blicken: «Wir sind hier keine Hollander. Das
sind die da oben im Norden. Wir sind Niederldnder. Aber wenn
du es genan wissen willst: Wir sind Limburger!s — Mun, ei-
gentlich war er Siid-Limburger, denn nur ein Teil von Limburg
lizgt in den Niederlanden, der andere aber in Belgien, und mit
Brabant geht es ebenso oder vielmehr umgekehrt: Nordbrabant
ist niederliindisch, Siidbrabant aber belgisch... nette Kompli-
kation, aber das ist noch gar nichts gegen die Komplikation von
Kultur.

DPenn alle jene Unterscheidungen sind doch blosse hegemoni-
ale Einheiten, Ich aber glaube stark und fest an die individuel-
le Kultur, die Selbstkultur. Mich interessiert, wie der Einzelne
denkt, lebr und sich verhiilt. Und nur ich kann an mir selbst ar-
beiten, mich veréndern, mich entwickeln und weltliufig ma-
chen. Die Welt um mich herum kann ich kaum verfindern und
will es auch nichr,

Prozesse des Hinterfragens

Wer gibt mir oder sonst wem das Recht zu dieser Veriinderung?
Wir kénnen nur doch uns selbst vertindern, uns selbst weltliu-
fig machen. Wir und kein anderer. Dass mich zum Beispizl an-
dere verindern, lasse ich erst gar nicht zu. Denn wenn wir die
Ziigel iiber uns selbst aus der Hand und in die eines anderen ge-
ben, verlieren wir schon in diesem einen Akt unsere Selbstikul-
tur. Dann héren wir auf, Individuen zu sein und unsere Kulwr in
unserer Weise weiterzuentwickeln, Dann sagt uns einers «MNein,
ihr diirft nicht so, ihr miisst anders szin. ihr diirft nicht daran, ihr
milsst an etwas anderes glauben!= Das istmir zu gefihrlich —und
es ist leider Gottes auch in Europa, zumal in den européischen
Mationalstaaten auf vielfiltige — aber letzten Endes doch filrch-
lerlich einfiltige — Art und Weise oft genug peschehen.

Und Indien? Auch von «indischer Kulturs wird ja nicht gera-
de selten geredet. Es gibt aber keine «indische Kultur=. Es gibt
nur indische Kulturen — um die herrschende, hegemoniale Be-
egichnung zu verwenden. Die Punjabis im Nordwesten, wo ich
geboren bin, haben kulturell mit den Mizos im Nordosten oder
Kannada im Stidwesten nichts gemeinsam, ausser dass sie Biir-
ger eines und desselben Nationalstaates sind, einer hegemoni-
alen Einheit also. Ebensowenig haben die Tamilen im Siiden
mit den Rajasthanies im Westen gemeinsam: weder die Spra-
che noch den Lebensumgang, (Dasselbe gilt auch fir die



Schweiz.) Immer aber kann man einzelne Individuen beob-
achten, die einander im Wesen schr Ghnlich sind — was sich auf
nichts anderes zuriickfiihren lisst als eben auf ihre jeweilige
Selbstkultur,

Bekanntlich haben wir Menschen bestimmte Gene, ergo be-
stimmite natlirliche ktrperliche Eigenschaften, die mit denen
unserer Geschwister oder Eltem identisch sind. Aber diese Ge-
ne allein bestimmen unsers Selbstkultur nicht, sie bilden die
Basis dafilr allenfalls im Zusammenhang mit unserer Umge-
bung, in der wir aulwachsen und diz uns eine Ammosphiire bie-
tet, in der wir uns entfalten. Denn wir Menschen lernen viel von
unserer Lmgebung — als Kinder sogar durch Nachahmen und
Nachmachen, wie es Affen auch tun.

Dann beginnd der Prozess des Hinterfragens, Alles, was wir von
den Elern und der Umgebung «gebotens bekommen, st zu
hinterfragen. Schliesslich beginnt der Prozess der Befreiung
von der Familie: er flihrt hin zu einem direkien und selbstin-
digen Dialog mit der Umgebung. Wie geschieht das genau? Ein
Kind ist gezeugt worden und beginnt, im Mutterleil zu entste-
hen. Mit sieben, acht Wochen beginnt sich ein kKleiner Teil sei-
nes Gehirns zu bilden. Im vierten Monat beginnt das Gehim,
die Informationseinheiten zu registrieren. Mit fiinf bis sechs
Monaten nimmi das Kind schon alles auf, was die Mutter tut.
Mit der Geburt wird dann das Registrieren um einen Mecha-
nismus des Wahrnehmens und des Deutens erglinzt. So entsieht
das Semiokon des Menschen, Das heisst, so wie jede Sprache
ihr Lexikon, hat jeder einzelne Mensch sein Semiokon: seinen
Sinngebungsmechanismus, der auf seinem Repertoire an Wis-
senseinheiten, Erfahrungen, Prozessen usw, basiert. Dieses Se-
miokon whchst mit jedem Tag, ja mit jedem Augenblick, Es ist
nicht als Summe aller Wissenseinheiten zu verstehen — es hat
keinen festgelegten Wissenskérper —, sondern vielmehr als ein
generativer Mechanismus, um den Dingen, den Interaktionen,
ja jeder menschlichen Handlung einen Sinn zu verleihen.

Ein Kind hat schon bei seiner Geburt ein kleines Repertoire,
das es unterbewusst in sich eingerichtet hat; das Fundament sei-
nes Semickons. Wenn das Kind das erste Mal die Welt erlebt,
registriert es etwa folgendes: Die Well ist nicht so warm, wie
es im Mutterleib war, denn ithm, dem Kind, wird kaltes Wasser
iiber den Riicken gegossen, damit es zu schreien anfingt und
so fiberhaupt Saverstoff in die Lungen kriegt, Zuvor hat s ja
nur durch die Mutter geatmet. Jetzt muss es seinen eigenen At-
mungsirakt aktivieren, also eine erste Verbindung mit der Aus-
senwelt herstellen. Und schon hat der Mechanismus der Wahr-
nehmung der Aussenwelt begonnen.

Sprache und Sprechen

Dier niichste deutliche Entwicklungsschritt ist das Erlernen der
Sprache. Das Kind hat nur einen Laut: «Aas. Den hat es mit-
gehracht. Dann lernt es den zweiten Laut: «Ma». Daraus bildet
es durch Nachahmung den Doppellaut «Mamas, denn wir
iiberhiinfen es ja mit der Information: «Das ist die Mama» usw.

Culture = auto culture

«En Allemagne, les Allemands me prennent
pour un étranger. Pourtant I'étranger n’est
pas un pays. On me refuse donc méme une
culture hégémonique et on nie mon origine.
Et lorsque I'un ou I'autre se montre un peu
aimable et se donne de la peine, il précise
que je suis Indien. Alors pour les Allemands,
je suis tout au plus l'indien. Or, pour les
Indiens, je ne suis pas tout simplement

un Indien, mais un gars du Punjabi. Et pour
les hommes du Punjabi, la encore, je ne suis
pas seulement un Punjabi, mais un Punjabi
Sikh, car il y a encore des Punjabis hindous,
chrétiens et musulmans. D‘accord, mes
parents sont Sikhs, donc moi aussi fe dois
étre Sikh. Mais pour les Sikhs, je ne suis

pas simplement 5ikh, mais un mauvais Sikh,
car je me suis fait couper les cheveux,

ce gu’un Sikh pieux ne doit jamais faire.

Si les Sikhs avaient la bonté de ne pas voir
ce manquement, malgré tout ils ne verraient
pas en moi un simple Sikh, mais un Sikh
d‘une certaine région et qui plus est d'une
certaine ethnie, d'une tribu bien précise.

Et pour ceux de ma tribu, je ne suis pas
encore moi-méme, mais le fils de mon pére
et de ma mére, Quant a mon pére, je sais
que je ne suis pas tout simplement son fils,
mais un raté, un vaurien, parce que je ne
suis pas devenu médecin, mais poéte.

Ou faut-il donc ancrer I'identité culturelle
de I’'étre humain?»

Danach folgen die Laute «Pae, «das und «La=. Und wenn es
sich bei der Mutter nicht um eine Alleinerziehende handelt,
dann bekommi das Kind sehr oft den Doppellaut «Papas zu hi-
ren, den es in der Regel als zweiten nachbildet. {In anderen
Sprachkulturen kann es zwischen «ba», edas und «la» variie-
ren.) Inzwischen schreitet der Lemprozess voran. Das Kind
lernt jetzt, aus Lauten Worte zu bilden und versucht zugleich,
den Prozess, der dabei im Gange ist, zu begreifen. Also entsteht
aus den REegeln die Regelmissigkeit, wie Georg Simmel zu sa-
gen pflegte. Irgendwann ist das Kind in der Lage, eine Sprache
micht nur zn verstehan und zun sprechen, sondern auch zu
schreiben. Womiiglich wird es spiter ein Autor.

Dieses Kind, wiire es zum Beispiel in Indien geboren, und wiir-

de gleich nach ein paar Tagen, Wochen oder Monaten nach_
Deutschland gebracht und stéindig die deutsche Sprache hiiren, | ,

so wiirde es sich die deutsche Sprachkultur aneignen und nic:h't_-.
die, in die es hinein geboren wurde. Das Beispiel lisst sich auf

.
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alle zu erfahrenden menschlichen Werte und Umgangsweisen
libertragen. Kaltur als Selbstkultor bildet sich aus den Werten
und Umgangsweizen, die auf ein Individuum einwirken, und
zugleich aus der Art und Weise der Erfahrungsverarbeitung
durch das Individuum, also durch die Art und Weise, wie cs
sich in der Welt zurechtfindet. Diese Art und diese Weise be-
stimmt darum auch den Rang der individuellen Selbstkuliur,
der um so hiher einzuschiitzen ist, je besser auch sungutes: Er-
fahrungen verarbeitet werden.

Gegen den hegemonialen Kulturbegriff

@lﬂ meinem Fall num; Ich sollte Arzt werden, Damit, wie diess

Entscheidung entstand und angeordnet wurde, hatte ich nichts
zu tun, das war ausschliesslich Sache meines Vaters. Ich jedoch
spiirte keinerlei Verlangen nach dem Beruf und Dasein eines
Arztes. Ich hatte mich véllig anders entwickelt als meine Fa
milie. Meine Kuliur wurde nicht die meines Vaters, Er war ein
Bauunmternchmer, eine Art Geschiillsmann, Ich aber hatie mil
dieser Art des Denkens nichts am Hut, weil ich schon in mei-
ner Kindheit in meiner Schule, aber auch spiter in meinem
Freundeskreis, mit ganz anderen Werten und Erfahrungen kon-
frontiert war. Und so handelts ich in einer Weize, die man in
der giingigen Sprache —aber keineswegs aus meiner Sichl—Re-
bellieren nennt. Mein jingerer Bruder konnte es mir nicht
gleich tun. Nachdem ich vom enttiiuschten Vater aus dem Haus
geworfen worden war, tihertrug mein Vater seine Anordnong
auf ihn. Er hat nicht rebelliert und ist Arzt geworden. So haben
wir, mein Bruder und ich, diesalben Wurzeln: diezelben Eltern,
denselben Haushalt, denselben Ursprung — aber wir haben von
Kindesbeinen an verschiedene Erfahrungen gemacht und un-
sere Erfahrungen auch verschiedan verarbeitet. Er ist zanz an-
ders geworden als ich. Er ist noch heute viillig abhiingiz von
den Eltern. Ich fithle mich v&llig unabhingig von allem.

Welche Kultur der Sikhs oder Punjabis oder Inder verbindet
uns nun beide? Auch in unserem Sikhsein sind wir grundver-
schieden: Er ist ein frommer Sikh, ich bin es nicht; fiir ihn ver-
kiirpert die Religion die Gebote und die Rimale des Sikhismns,
fiir mich aber ist sie die fromme Haltung eines Menschen, der
die weltliufigen Einsichten vertritt und an rechtschaffenes
Handeln glaubt — also an Werte, fiir die der Sikhismus auch
steht. Wo bleibt aber unsere gemeinsame Kultur?

Rajvinder Singh lebt seit 1981 in Deutsch-
land. Er ist freiberuflicher Schriftsteller deut-
scher Sprache und hat sechs Lyrikbédnde u.a.
im Lotos Verlag Roland Beer in Berlin verof-
fentlicht. Er schreibt auch Erzéhlungen und
feuilletonistische Aufsdtze, 1997 war er
Stadtschreiber von Rheinsberg. Gegenwartig
arbeitet er an seinem ersten Roman. Ausser-
dem ist zum Thema «Selbstkultur» ein Buch
in Vorbereitung.

Kontakt: raj.singh@web.de

Daher noch einmal: Kulturen sind nicht Sammelbecken fiir die
Interessenvertreter, sie sind individuell. Jeder Mensch hat sei-
ne eigene Kultur, Der hegemoniale Kulturbegrff ist sehr eng-
stirnig, und das nicht nur erst seit heute, Wenn ich hire oder le-
se: «lch hin stolz, ein Dewtscher zu seine, dann frage ich mich,
was das wohl sein kinnte, das uns allein auf unsere Harkunft
stolz wardan [Hsst? Wo bleibt da das individuzlle Handeln, wo
Bleiben die mdividusllen Werte des Menschseins? Schhesslich
muss der Mensch ja wohl irgendwo geboren sein, und wo er ge-
boren wird, das ist reiner Zufall. Auf einen Zufall, anf etwas,
das einem ohne eigenes Verdienst zufillt, kann man aber bei
bestem Willen nicht stolz sein.

Selbstbilder und Fremdbilder

In Dewschland bin ich fiir die Deutschen «cin Auvslinders.
Ausland ist ja kein Land. Dadurch wird mir also selbst die he-
gemoniale Kulur verweigert und meine Herkunft verlaugnet.
Wenn mir dann einer gniidig gesonnen ist und sich etwas Mii-
he gibt, prizisiert er, ich sei Inder, Fiir die Deutschen bin ich
demnuach bestenfalls der Inder. Fiir die Inder aber bin ich nicht
einfach ein Inder, sondemn ein Funjahi. Und fiir die Punjabis
wiedernm bin ich nicht einfach ein Punjabi, sondern ein Sikh,
denn es gibt neben Sikh-Punjabis auch noch Hindu-Punjabis,
Christen-Punjabis und Muslim-Punjabis. Nun, meine Eltern
sind Sikh, so habe ich ein Sikh zu sein. Doch fiir die Sikhs bin
ich micht einfach ein Sikh, sondem ein schlechter Sikh, denn
ich habe mir die Haare abschneiden lassen, was ein frommer
Sikh nicht tun darf, Sehen die Sikhs tiber diese Verfehlung hin-
weg, =0 bin ich dennoch nicht einfach ein Sikh, sondern einer,
der aus einer bestimmiten Gegend, aus ¢iner bestimmien Sippe
stammit. Fiir die Sippe bin ich nun nicht einfach ich selbst, son-
dern der Sohn von demunddem. Letztlich bin ich auch filr mei-
nen Vater nicht einfach sein Sohn, sondern ein Versager, ein
Taugenichts, denn ich bin kein Arzt, sondern ein Dichter ge-
worden. Wo also ist die kulturelle Identitit des Menschen zn
verankem?



Ich habe eine Reihe deutscher und niederldndischer Freunde,
die mir in ihrer Lebenshaltung sehr dholich sind, die g@hnlich
denken, dhnliche Yorziige, sogar Ghnliche Schwiichen haben.
Wie ist das méglich, da ich in Asien geboren bin, sie hier in Eu-
ropa zur Welt kamen? Die Antwort liegt natitrlich auf der Hand:
Es gibt ein Menschsein, es gibt Bediirfnisse des Menschseins-
erlebens, um mit diesem Menschsein sinnvoll umgehen zu kin-
nen, Und solche Bedirfhisse sind weltweit dhnlich und ver-
binden uns Menschen miteinander. Wir werden aber mit Hilfe
von nationalem und nationalistischem Gerede in Kategorien
eingeteilt und gefithllosen politischen Einheiten zugeteilt, Das
ist fatal. Eine derartige Einteilung und Zuteilung ist irgend-
wann einmal erfunden worden zu keinem anderen Zweck als
dem, Menschen zu kontrollieren und zu beherrschen. Es gibt
keine kulturell besseren Vilker, oder solche, die weniger Wert
sind., Menschen auf der ganzen Welt sind hnlich. Noch dhn-
licher ist das Leben. Mur die Umsténde und die Maglichkeiten
des Lebens sind verschieden.

Es gibt keine nationale Kultur

Wir kimnen heute nicht mehr in alten Mustern denken: Wir
Deutschen sind so — wir Inder sind sol MNein. Wie viele Deut
sche arbeiten in anderen Lindern, wandern aus — und es wer-
den immer mehr — und wie viele andere Menschen arbeiten
hier. Das werden auch immer mehr, denn die Wirtschaft
braucht sie. Wir haben neverdings sogar eine rot-griine Karte
entwickelt, damit die Leute hereinkommen kinnen. Aber wir
haben hier auch andere, die alle Auslinder ravshaben wollen,
Die, die diese Menschen reinholen, sind Deutsche. Und die, die
sie alle raushaben wollen, sind auch Deutsche. Wo, also, bleibt
die deutsche Kultur?

Es gibt keine nationals Kultur. Es kann keine nationalen
Kulturen geben. Wir werden uns einfach auf der Grundlage un-
serer Individualititen und der Gemeinschaft von Individuen
auseinanderselzen miissen, Wir reden immer von der Globali-
sierung. Ich glaube an die Criohalisierung des Menschseins. Sie
muss an erster Stelle siehen und nicht die des Markies. Gibt es
eine Globalisierung des Menschseins, dann folgt ihr die des
Markies automatisch. Von global village ist oft die Rede. In
diesem global villape kann es nur Individuen geben. Kulmren,

Letztlich kommit es auf das Individoum an, und nur dessen ei-
gena Kultur zéhlt, die wir achten miissen: seine Selbstkultur.

. Chaitram, Bastar,

. Dha ist das Abwaschbecken, und da wa-
sche ich manchnal ab oder trockne ab oder trinke.
Da decke ich manchmal den Tisch, da spiele ich
manchmal, da male ich manchmal, da ziehe ich
manchmal Socken an, da ziehe ich manchmal das
Pyjama an, da ziehe ich manchmal die Kleider an,
der bastle ich manchmal. Alles mache ich in der
Kiiche. Nur das Pyjama ziehe ich in meinem
Zimmer an. Am {iebsten trinke und esse ich in der
Kilche, Sirup und Cocifidschil und Gummibdrli.
Micha, 5 Jahre, Ried-Mirel,
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Zum Wandel des Begriffs «Kultur»
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Hans-Rudolf Wicker

Migration, Kultur und nationale

Bindungen

Fruher wurde mit dem Begriff Rasse
Unheil angerichtet. Heute dbernimmt
teilweise der Begriff der Kultur diese
Rolle, dann namlich, wenn Kultur als
Metapher fur Einbindungs- und Aus-
grenzungsprozesse benutzt wird. Die
wissenschaftstheoretische Diskussion
‘zeigt, dass sich der Kulturbegriff im
Laufe der Zeit gewandelt hat und dass
heute eigentlich nur noch von einer
Kultur gesprochen werden kann, Gber
die alle Menschen verflgen, und nicht
mehr von Kulturen, die getrennt ne-
beneinander existieren.

Je komplexer sich gesellschaftliches Leben filr Menschen dar-
stellt, umso intensiver suchen sie — so scheint es zumindest -
nach jenen unverrlickbaren Wahrheiten, die ihnen hinsichtlich
der Art, wie gutes Leben zu sein hat und wie die Welt geordnet
ist, Gewissheit geben. Solche Wahrheiten stillen gewdhnlich
das tiefsitzende Bedilrfnis, auf komplexe Fragen einfache Ant-
wiorten zu finden, Sie dienen folglich dem, was Weberianer mit
Komplexititsreduktion zu bezeichnen pflegen. Dass heutiges
Leben an Komplexitit gewonnen hat, st=ht wohl ausser Frage.
Man bedenke nur, wie differenziert moderne Arbeitsmirkte
funktionieren und welche neue Forderungen sich dadurch an
Bildungssysteme stellen., Oder man versuche sich voreustellen,
welche Miglichkeiten die neuen Informationstechnologien er-
dffnen und wie stark diese sowohl unseren berutlichen als auch
unseren privaten Alltag priigen. Oder man iliberlege sich, wel-
chem Druck heute junge — und zunehmend auch weniger junge

— Menschen in Bezug auf ihr Body Styling — Zahnkorrekturen,

Schlankheitsideale, Haar- und Kleidermode, Piercing — ausge-
setzt sind und wie massgeblich dieses Stviing Gruppenzugehd-
rigkeit und Gruppenausschluss gestalter. Aber nicht nur das zi-
vilgesellschaftliche Leban ist komplexer geworden. Auch alle
jene Phinomene, die unter den Begriff transnationale Mobilitit
subsumiert werden, sind davon betroffen. Darunter fallen so
unterschiedliche Wanderungen wie der freie Personenverkehr,
die temporire und permanente Arbeitsmigration, die Manage-
ment- und Wissenschaftsmobilitit, der Fernientourismus, die er-
zwungene Flucht aus Kriegsgebieten, die Asylmigration und der
illegale Grenzibertritt, Allein das Bewussimachen der Vielfalt
von transnationaler Mobilitdt verweist auf die Schwierigkeit,
dieselbe in einfache Kategorien zu fassen. Immer deutlicher
schiilt sich zudem heraus, dass Regierungen geneigl sind, er-
wiinschte von unerwiinschter Mobilitit zu unterscheiden und
mittels Migrationssteverung die erwiinschte zu frdern und die
unerwiinschte zu bremsen. Staaten geben sich somit als kollek-
tive Akteure zu erkennen, die eigene Interessen verfolgen.



Angesichts solch eminenter Komplexitit, die alle Lebenshe-
reiche abzudecken scheint und die sowohl lokales als auch glo-
bales Geschehen umfassi, erstaunt es nichi, dass in der heuti-
gen Zeit Begriffe an Bedeutung gewinnen, die uns suggerierzn,
dass unsere Welt doch in irgendeiner Weise geordnet ist und einer
festen und nachvollzichbaren Logik folgt. Einer dieser Begriffe
ist Kultur. Hinzu kommen all jene Derivate, die in Relation
zom Kulrbegriff stehen, wie etwa Kulturkreis, interkulturelle
Kommunikation, multikulturelle Gesellschaft, kulturelle Iden-
titdt, transkulturelle Kompetenz und vieles andere mehr.

Im Folgenden wird der Stellenwert von Kultur in der Wissen-
schaftsdiskussion aufgezeigt. Anschliessend wird dargelegt, in-
wiefern sich das Verstiindnis von Kultur im Laofe der Zeit ge-
wandelt hat. Und schliesslich wird Kultur mit Migration in
Verbindung gebracht.

Zur Begriffsgeschichte

Bis Ende des 19. Jahrhunderts wurde Kultur mit hoherer Eni-
wicklung gleichgesetzt. Man unterschied etwa Kolturvélker
und Naturvilker. Erstere — so glaubte man damals — verfiigten
in Form von Kiinsten, Wissenschaft und Technik iiber ausser-
gewdhnliche geistige Fihigkeiten, die sie berechtigten, sich als
hoher entwickelt einzustufen. Letzteren mangle es an zivilisa-
torischer Kraft, weshalb sie als der Natur nahe stehend gese-
hen wurden. Dieses Verstiindnis von Kultur —das in alten Wir-
terbiichem und Enzyklopéidien noch gut zum Ausdruck kommt
— legitimierte eine kolonialistische Haltung, war es doch nahe-
liegend, Kulturvolker aus dem Zustand der Namrgebundenheit
zu befreien, falls nétig auch gegen deren Willen.

Um dic Wende zum 20, Jahrhundert begann ein neues Kul-
turverstindnis Fuss zu fassen. Das zu jener Zeit von der Eth-
nologie publizierte Material zu den «Naturvilkern» belegte,
dass «Wildes keineswegs einfache Lebensformen pflegen.,
Nicht nur, dass sie teils liber komplexe Sozialstrukturen ver-
fiigten, auch die Ritwal- und Symbolwelien erwiesen sich als
ausgefeilt und sinnvoll. Es kommt hinzu, dass man endlich
begann, zivilisatorische Leistungen zu wilrdigen, wie sie et-
wa in China, Indien und im arabischen Raum erbracht wor-
den sind. Dieser neue Blick auf fremde Welten fithrte einer-
seits zur Kritik am kolonialistischen Verstindnis von Kultur,
andererszits zur These, dass alle Menschen in Kulturen leben,
unabhiingig davon, welche Technologien sie beherrschen und
nutzen, Diese Kulturen seien zwar in ihren Ausprigungen
verschieden, jedoch gleichwertig, was zum Konzept des Kul-
turrelativismus hinfiibrie. Kulturrelativistan — inshesondere
jene der klassischen amerikanischen Kulwranthropologie —

gingen sogar noch einen Schritt weiter, indem sie postulier-
ten, dass Kultur das Individuum determiniere, folglich in sei-

bestimmte Kultur sozialisiertan Menschen nicht in der Lage

wiiren, diese Kulturmuster abzulegen und durch andere zu er-
setzen,

Kulturkonzept in Frage gestellt

Seit Mitte des 200. Jahrhunderts wird nun auch das relativisti-
sche Kulturkonzept in Frage gestellt, und zwar aus folgenden
Griinden:

. Jene geschlossenen Kulturen, deren Existenz Kulur-
relativisten als erwiesen hingestellt haben, lassen sich nicht fin-
den. Oder anders ausgedriickt: Eine aus der Feme homogen
scheinende Kultur erweist sich — je nither man an sie heranzu-
gehen versucht — als heterogenes und diffuses Gebilde, das sich
nicht fassen lHsst.

M zeigte sich, dass die infrakulturelle Variabilitit oft
grissger ist alz die inferkulturelle. Daz heisst, dass Gesellschaf-
ten Differenzierungsprozesse durchmachen, welche der Idee
aines kulturellen Holismus, das heisst einer all umfassenden
und in sich geschlossenen Ganzheit zuwiderlaufen. Bei nihe-
rer Betrachtung zeigen «Kulturene eine grosse Vielfalt, und
meistens sind sie hybrid.

B Auch der kulturelle Determinismus wurde relativ
schnell widerlegt. Zwar wird weiterhin nicht in Frage gestellr,
dass die Erstsprachsozialisation von grosser Bedeutung ist und
dass mit der Erstsprache meistens auch konkrete Welthilder
vermittelt werden. Jedoch erwies sich die These als unhaltbar,
dass an solchen Weltbildern nicht geriittelt werden kann.”

. Ebenfalls wurde offensichtlich, dass Kulturen sich
sehr wohl wandeln. Migration und andere kulturiibergreifende
Kontakte erwiesen sich als wichtige Fakioren, um kulturellen
Wandel zu férdemn.

Die Bilanz dieser wissenschaftlichen Diskussion milndet in der
Folgerung, dass es zwar Kultur, jedoch nicht Kulturen gibt. Ge-
meint ist damit, dass Menschen — und zwar alle — sehr wohl kul-
turelle Wesen sind. Insofern namlich, als sie im Laufe der Evo-
lution Geist entwickelt haben, der sie befihigt, Wissen zu
externalisieren — in Sprachen, Schriftsysteme, Symbolkomplexe,
Computerspeicher einzubinden — und dieses Wissen auch zu
nutzen. Kulturen wiederum existieren deshalb nicht, weil sich
diese nicht voneinander abgrenzen und definieren lassen und
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gwar deshalb nicht, weil all jene Elemente, welche gemeinhin
zur Definition von Kultur beigezogen werden — Sprache, Re-
ligion, soziale Muster, Kunststile —, kaum jemals &rtlich
beschriinkt aufiretan, sondern sich gepenseitig tberlagem,

— Zum Beispiel scheint es sinnvoll zu sein, von ciner abend-
lindischen Kultur zu sprechen, existiert doch so etwas wie ei-
ne geistige Strdmung, welche diesen Begrifl siiitzl, Versucht
man jedoch, dieses « Abendlindisches tiber das Alltagsgesche-
hen zu fassen, stésst man schnell einmal an Grenzen. Nicht nor,
dass diese «Kulturs aine ganze Reihe von unterschiedlichen
Sprachen umschliesst, sie durchbricht auch regionale, konti-
nentale und religitse Grenzen.

. Dasselbe gilt fiir die so genannte islamische Kulr,
Lwar glauben wir eine Vorstellung davon zu haben, was der |-
lam ist. Allein die Tatsache, dass diese Religion von Marokko
bis Indonesien reicht und sich in véllig unterschiedlichen Rich-
tungen ausgebreitet hat, macht es praktisch unmiglich, einen
minimalen gemeinsamen Nenner [ir dieses Gebilde zu finden.
Offensichilich geniigt Religion nicht, um eine Kultur zu defi-
nieren.

. Auch der Versuch, chinesische und indische KEultur zu
fassen, erweist sich als schwierig. Zwar wird man die Existenz
von alten chinesischen und hinduistischen Philosophien ins Feld
fiihren kinnen. Ein genaverer Blick auf jene Regionen, in wel-
chen diese geistipen Stridmungen entwickelt wurden, bringt je-
doch schnell einmal zu Tage, dass sprachliche, religitse und so-
ziale Heterogenitit und Hybriditit allpegenwirtiz sind.

Kultur und ldentitat

Falls nun aber jenes Kulturkonzept zu hinterfragen ist, welches
oben als holistisch und relativistisch beschrieben wurde, wie
erklirt es sich,

. dass in der Schweiz Fiille verzeichnel sind, in wel-
chen kosovarische, albanische und tirkische Yiter und Briider
gegen weihliche Familienangehfrige gewaltsam vorgehen, um

MTI: Familienchre wieder herzustellen? Zeogt dies nicht von ei-

er Kultur, in der Ehre einen iibergrossen Stellenwert hat?

. dass muslimische Gruppen eigene Friedhife verlan-
gen, um ihre Verstorbenen den islamischen Regeln entspre-
chend bestatten zu kinnen’?

B dass in tamilischen Familien nach wie vor VOrZUgS-
weise Kreuzkusinen geheiratet werden?

. duss &5 Sikhs in England ermeicht haben, dass sie als
Polizisten und Bauarbeiter den Turban nicht gegen einen Helm
eintauschen miissen?

M dass jidische und muslimische Gruppen die Schiich-
tungsarlaubnis wollen, um religitsen Geboten nachkormmen zu
kimmen?

Offensichtlich haben all die oben erwihnten Praktiken irgend
etwas mit Kultur zu tun. Jedoch lisst sich leicht zeigen, dass
sie erstens nicht einer bestimpten Kultur zugeordnet werden
kénnen und dass sie zweitens nicht avtomatisch eine alle Le-
bensbereiche umfassende kulturelle Andersanigkeit manifes-
tieren:

. Konzepte der Familienehre sowie die mit diesen
Konzepten einhergehenden Minner- und Fravenrollen finden
sich keineswegs nur in Balkanléindern und auch nicht allein in
islamischen Gebieten. Sie waren im gesameen Mittelmeerranm
verbreitet und wurden Uber Spanien und Portugal auch nach
Lateinamerika exportiert. Wer Fontanes «Effi Briests oder
Tichechows «Das Duell= liest, wird zudem feststellen, dass
Ehrkonzepte auch im miteleuropiiischen und slawischen Raum
verwurzzlt sind oder zumindest waren.

. Die Forderung, Verstorbene nach bestimmten Yor-
stellungen bestatten zu kiinnen, ist nicht so sehr eine allgemein
kulurelle, sondem zuerst einmal eine religitise Frage, Auch
malaysische und indonesische Muslime werden ihre Toten
nach Mekka ausrichten wollen, obwohl sie anderen «Fulturens
enlstammen als zum Beispiel arabische oder migerianische
Muslime.

. Verwandtenheiraten sind weltweit verbreitet und
werden heute noch auf praktisch allen Kontinenten in kleine-
ren oder grisseren Gruppen prakhzert.

| Auch die Schichtungsfrage ist religidser und nicht
allgamein kultureller Natur, Schliesslich wird es schwierig
sein, jene jiidischen Gruppen, welche sich in der Schweiz fiir
das Schichungsanliegen einsetzen, als fremdkulturell zu be-
zeichnen, sind sie doch mehrheitlich «echtes Schweizer.

Digse Beispiele — deren Zahl beliebig vergrissert werden kivnn-
te — zeigen, dass Vorsicht geboten ist hinsichtlich der uniiber-
legten Zuweisung von bestimmten Handlungen oder Forde-
rungen an bestimmte Kulturen. Meistens verschleiern solche
Zuweisungen mehr, als dass sie Griinde und Motive offenlegen.
Es koamimt hinzu, dass solche Zuweisungen oft beleidigenden
Charakter haben und an Rassismus grenzen. Die Behauptung



fum Beispizl, dass Blutrache Teil der albanischen Kultur sei,
ist fiir all jene Albanerinnen und Albaner beleidigend, die sich
von solchen Zwingen befreit haben und die zu Recht daranf
verweisen, dass in Albanien die Blutrache seil langem straf-
rechtlich verfolgt wird.

Dass in der Alllagssprache trotedem immer wieder mit Kultur-
argumenten operiert wird, wenn es darum geht, eigenss und
fremdes Verhalten zu beschreiben, hat offensichtlich weniger
mit definierbaren kohirenten Kulturen zo tun, als vielmehr mit
Identitiiten und mit Identitdtspolitiken, Kultur und Identiti
werden in der heutigen Zeit nicht selten als Synonyme be-
trachiet, inshesondere dann, wenn «Eigeness» von «Fremdems
abgegrenzt werden soll.

Anders als Kultur sperren sich Identitéiten gewihnlich — insbe-
sondere dann, wenn sie kollektive Ziige tragen — gegen die
Hybridisierung und Heterogenisierung. Zwar wird heute nichi
mehr bezweifelt, dass Identittiten multiplen Charakter haben,
dass sle kontextabhingig sind und dass Identity Switching, al-
s0 das Wechseln von Identititen, méglich ist. Es ist jedoch
ebenfalls erwiesen, dass kollektive Identitiitsbildungen

. kompetitiv sind, das heisst, dass ein Gegeniliber be-
niitigt wird, von dem man sich zwecks Stirkung des eigenen
Selhst abhgrenzan kann;

M e Stereotypen arbeiten, die zur Desavouierung des
Anderen genutzt werden kinnen;

B umso essentialistischer und fundamentalistischer
sind, je hiirter sich der Wettbewerb zwischen Gruppen gestal-
tet, das heisst, je grijsser die in Aussicht stehenden [dentities-
gewinne, bezichungsweise die erwarteten [dentitiitsverluste
sind;

l um so wirkungsvoller in Szene gesetzt werden, falls
sie mit Elementen arbeiten, die im Common Sense eingelagert
sind. Solche kulwrellen Artefakie, also etwa der Bezug auf ei-
ne besondere Tradition oder eine gemeinsame Herkunft, eignen
sich besonders dazu, kollektive Identitdten zu nilhren,

Die Vermischung von Identitiits- und Kulturfragen ist eines der
wichtigsten Merkmale der modernen Zeit, wobei die Versuche,
kollektive Identitéten zu crrichten, immer auch materielle Ur-
sachen haben. Identititskimpfe sind somit immer auch Kimp-
fe um konkrete Ressourcen. Ob wir nun nationale oder ethni-
sche Bewegungen betrachten oder gar einen Blick in die

Migration, culture et liens natio-
naux. A propos du changement
de la notion «culture»

La complexité accrue de la vie en société doit
certainement étre interprétée comme étant
a l'origine du fait que les définitions visant
l'ordre sont, aujourd"hui, d'une actualité
primordiale. Le mot culture est justement
l'une de ces définitions d‘ordre qui prend
toujours plus d'importance a8 mesure que la
mobilité transnationale augmente. Toutefois,
la discussion scientifique théorique dé-
montre que la compréhension de la culture

a changé au fil du temps. A l'origine, c'était
une notion coloniale, 4 laquelle succéda une
notion relativiste. Aujourd’hui, la notion de
culture fait peau neuve avec I'universalisme,
c’est-a-dire la tendance 3 considérer les
hommes comme des étres culturels, tout en
niant la possibilité de diviser le monde en
cultures différentes. Appliquée au contexte
migratoire, cette nouvelle optique parvient
a la conclusion que I'on devrait moins parler
de différenciation culturelle, mais davantage
de principes de I'Etat de droit ainsi que de
droits et d'obligations inscrits dans la Consti-
tution fédérale, auxquels sont soumis tant
les ressortissants suisses que les migrants.

Abgriinde ethmscher Krege wagen, wie sie in Ruanda, Ex-Ju-
goslawien, Sri Lanka oder im Kaukasus stattgefunden haben
oder immer noch stattfinden, Es ist leicht festzustellen, dass je-
ne Protagonisten, die sich am Werk der Identititskonstruktion
am stirksten hervortun, sich ausnahmslos auf die eigene Kul-
tur berufen, die in Gefahr ist und die es zu verteidigen gill.

Integration und nationale Bindungen

Ubertragen wir das oben Gesagte auf den Migrations- und In-
tegrationskontext der Schweiz, so-wird schnell ersichtlich, wie
Eultur- und Identitéitsfragen zusammenspielen. Und dies gilt
sowohl fiir jeme, die Integrationsforderungen an Zuwanderer
richten als auch filr die Zuwanderer selbst,

Seit iiber einem Jahrhundert wird — manchmal stirker, manch-§

]

mal schwicher — an Zowanderer die Assimilationsforderung -

gestellt. In dieser Forderung ist die Idee enthalten, dass es so
etwas wie eine schweizerische Kultur gebe, an die man sich as-
similieren kinne. Was jedoch existient, ist nicht eine schwei-
zerische Kultur, sondern eine schweizerische (Willens-)Mation.
Was an Kultur eruiert werden kann, sind einzelne Artefakie, die
jedoch kein geschlossenes Gebilde ergeben und die sich zum
Teil sogar gegenscitig beklimpfen. Zu dizsen gehfiren etwa die

b
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vier Landessprachen und die dialektalen Ausformungen dieser
Sprachen, wie sie etwa in der Osischweiz, in Ziirich, Basel und
Bern, aber auch im Wallis und im Graubiinden vorkommen. Zu
diesen Antefakten gehdren auch die protestantische und katho-
lische Kirche sowie die jiidische Gemeinde, Seit einiger Zeit
gehiren auch eine muslimische Gemeinde dazu, aber auch all
jene Schweizerinnen und Schweizer, die sich weder einer Kir-
che noch einer religidsen Gemeinde zurechnen, Die Schweiz
definiert sich deshalb nicht durch eine gemeinsame Kultur,
sondern durch eine betrichtliche kulturelle Vielfalt, weshalb
auch die Assimilationsforderung obsolet ist. Was die schwei-
zerische Bevdlkerung = sowie die hier lebende auslindische
Beviilkerung — miteinander verbindet, ist nicht eine gemeinsa-
me Kultur, sondemn dic Tatsache, im selbeén Rechisstaat zu le-
ben und derselben Yerfassung zu unterstchen. Ein differen-
ziertes Integrationskonzept verzichtet deshalb wohlweislich
auf holistische Forderungen und ersetzt Kultur durch Lebens-
welt. Das Einfiigen in eine Lebenswelt beinhaltet sowohl den
Erwerh jener Sprache, die in dieser Lebenswelt dominiert als
auch den Aufbau von sozialen Beziehungen und den Einstieg
in Bildungs- und Arbeitsmarktsysteme. Da Lebenswelten
durch Gebote und Gesetze sowie durch die staatliche Verlas-
sung geordnet sind, beinhaltet Integration ebenfalls die Kennt-
nis und das Befolgen der gegebenen Rechie und Phlichten.

Tatsiichlich wird man feststellen, dass die Eingliederung von
Zuwanderern in Lebenswelten die bereits existierends kultu-
relle Vielfalt zusdrzlich fordert und dies unabhéingig davon, ob
Integrationsprozesse langsam oder schnell, harmonisch oder
konfliktreich verlaufen. Allein die Maglichkeir der Wahrneh-

Nmung von Grundrechten, wie beispielsweise die Meinungs-

und Religionsfreiheit, verweist auf Freirfume, die auch von
Zuwanderern genutzt werden kiinnen.

Hans-Rudolf Wicker ist Professor fir Ethno-
logie an der Universitat Bern. Er beschaftigt
sich seit vielen Jahren mit dem Thema Kultur
und arbeitet zu verschiedenen Fragen rund
um Migration, Integration und Multikultura-
lismus aus einer kritischen Perspektive.

Er ist Autor zahlreicher Publikationen und
Mitherausgeber des demndchst erscheinen-
den Sammelbandes liber die Ergebnisse des
Nationalen Forschungsprogramims « Migra-
tion und interkulturelle Beziehungenax.

Identitdtsmanagement

Die Erfahmung zeigl, dass die schweizerische Beviolkemng
nicht selten versucht, sich der zusiitzlichen kulturellen Plura-
lisierung zu verweigern und sich hierzu auf die nationale
Identitét beruft. Der seit Ende des 19, Jahrhunderis existie-
rende Uberfremdungsdiskurs sowie die in den letzten Jahren
hiufig iiber Urnenabstimmungen erfolgten negativen Einbiir-
gerungsentscheide sind eine deutliche Manifestation solcher
Verweaigerung. Dass in solchen Diskursen fremdenfeindliche
Gefilhle grossere Bedeutung haben als eine gegebene schwei-
zerische Kultur, liegr auf der Hand, werden doch dorch sal-
che Reaktionen oft Personen getroffen, die als gut integriert
gelten und nicht jene, die sich einer Integration verweigem.
Kultur wird in xenophoben Reden denn auch oft fiir Zwecke
instrumentalisiert, die mit Kultur dberhaupt nichts zu tun ha-
ben.

Freilich iibt sich nicht allein die schweizerische Bevilkerung
in ldentititsmanagement, sondern ebenfalls Migranten. Ge-
nauso wie die zahlreichen in den letzten zwei Jahrzehnten nach
Kanada ausgewanderten Schweizer Bavern, die sich dort in
Schweizervereinen finden und die schweizerische Kulr
hochhalten, sammeln sich in der Schweiz Auslinder in Verei-
nen, um die Heimatkultur zu zelebrieren. Italiener haben dies
ebenso getan wie spiiter Tibrken und Tamilen. Aber auch Di-
nen und Schweden finden sich in selchen Clubs. Offensichtlich
filll es Erstgenerationsmigranten — welcher Nationalitit sie
auch immer sein migen — schwer, heimatliche Bindungen so
ohne weiteres zu |Hsen. Dabei ist es auffillig, dass Unter-
schichismigranten weil stiirker solche Neigungen verspliren als
Oberschichtsmigranten (Akademiker, Manager, Kiinstler).
Letztere pflegen eher einen kosmopolitischen Stil, wihrend er-
stere micht zuletzt aulgrund der Talsache, dass ihr Aulenthalis-
status im Ciastland meist nicht gesichert ist und die Riickkehr
in die Heimat als Option gewahrt werden muss, oft in national-
ethnischen Netzen eingebunden bleiben. Erst die Nachkommen
dieser Gruppe von Zuwanderern werden sich vermutlich defi
nitiv aus national-ethnischen Netzen herauslsen und sich als
tatsichlich zugehiérig zum Gastland betrachten.

Gastlinder begepnen solchen Zirkeln mit Misstranen, und dies
zeit jeher. Die brasilianische Regierung stand den Vereinen von
Deutschen, die in siidlichen Provinzen sogar eigene Stidie
griindeten, ebenso skeptisch gegeniiber wie die argentinische
Regierung den schweizerischen Siedlern in Missiones. Die
amerikanische Regierung verdichtigre sowohl chinesische wia
italienische Zuwanderer, eine fliinfle Kolonne zu bilden, die
sich nicht gegeniiber den USA, sondem gegeniiber dem jewei-
ligen Heimatland loyal verhielten. In der Schweiz diirfie es nur
ganz wenige Zuwanderergruppen geben, an deren Loyalitiit



Fur Schweiz anfiinglich nicht massiv gezweifelt wurde. Dazu
gehiiren jeme Polen, die Ende des 19. Jahrhunderis in die
schweizerische Landwirtschaft geholt wurden, ebenso wie je-
ne ltaliener, die vor dem ersten Weltkrieg fiir die grossen In-
frastrukturarbeiten angeworben wurden, und jene, die nach
dem Zweiten Weltkrieg als Gastarbeiter den Konjunkiuranf-
schwung stiitzien. Dagn gehdren aber auch Tamilen, Tiirken
und Menschen aus dem ehemaligen Jugoslawien, die in den
achtziger und neunziger Jahren entweder als Flilchtlinge oder
als Arbeitskrifte in die Schweiz gelangt sind.

Fazit

N T S e B e e Lol S e e T SRSNSL I
Offensichtlich weisen alte und neve Formen des Umgangs mit
transnationaler Mobilitit sowohl Variablen als auch Konstan-
ten auf, Variablen ergeben sich vor allem dann, dass sich das
Zuwanderungsszenario langsam wandelt und heutz — mehr als
frilher — Zuwanderer aus Lindern ausserhalb des EU/EFTA-
Raumes stammen. Stiirker als Variablen fallen jedoch Kons-
tanten ins Gewicht. Diese zeigen sich vor allem darin, dass Zu-
wanderer heute genauso wie frilher oft als fremdkulturell
verortet werden und dass sich hinter selcher Verortung in ers-
ter Linie zine Abwehr verbirgt, die letztlich wenig mit Kultur,
dafilr umso mehr mit der schweizerischen Identititsfrage zu n
hat. Eine weitere Konstante findet sich im Umstand, dass heu-
te wie frither die Zuwanderung eine weit hithere Aufmerksam-
keit erlangt als die Abwanderung. Zum Beispiel ist die Frage,
inwizweit schweizerische Auswanderer im jeweiligen Gasi-
land den Integrationsstandards geniigen, die Sprache lermen
und sich mit der dortigen Kultur identifizieren, kein Diskus-
sionspunkt. Dieselben Anforderung werden jedoch an Zuwan-
derer, die in der Schweiz leben, gestellt und dies seit mehr als
einem Jahrhundert. Dass solche Variablen und Konstanten we-
niger mit eigentlicher Kultur, als mit Identititen und mit Angs-
ten vor Identititsverlust zu tun hat, liegt auf der Hand. Es wire
aus diesen Griinden wohl angesagt, Migrationsfragen weniger
vor dem Hintergrund vermuteter oder zugeschriebener Iden-
titiiten und Kulturen zu diskutieren, als vielmehr vor dem
Hintergrund rechtsstaatlicher und verfassungsrechtlicher Prin-
zipien.

. Julie stehe im Telu, Das Telu war warm.
Dhas Tglu war gross. Sie lagern hier Kavibufleisch
oder Seehundfleisch. Aber im Moment ist hier
kein Fleisch drin. Man kann im Telu schlafen,
Vor langer Zeit schliefen sie im Winter in Tglus
und im Sommer in Zelten. Manche Leure schiafen in
einem [glu, wenn sie jagen oder fischen gehen,
Leah, 14 fafwe, Akulivik,
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Le concept anthropo-
logique de «culture»

34

Jean-Luc Alber

Le concept anthropologique de «cul-
ture» a éte l'objet d’'une multitude de
définitions et d"applications. Alimenté
par les discussions en cours, le présent
article ne vise ni a sauver le concept de
ses contempteurs ni & l'accabler de
toutes les tares. || entend fournir quel-
ques repéres a qui désire approcher le
débat qui ressort des publications ré-
centes.

Le concept de culture a fait "objet d’innombrables publications
spéeialisées. Un ouvrage déji ancien, consacré & la litérature
anthropologique (Kroeber & Kluckhohn 1932), recensait pas
moins de cent soixante-quatre définitions desquelles se dégageait
une nette impression de répétition. Cetle lisie n'a cessé de s'al-
longer sans rendre pour autant caduques les acceptions plus
anciennes, et sans foreément gue le concept gagne en clarté et en
précision. Toujours est-il que le succds de I'idée de culiure va
croissant. Son usage s'est étendu & des disciplines aussi varides
que la sociclogie, 1'histoire, la philosophie, la science des com-
munications, des relizions ou des organisations, A la mode, 1e mot
s"éparpille de son ctté dans une foule d’occurrences. Ces mul-
tiples emplois souvent incontiflés nuisent 4 son intelligibilité,

elque

Déplorant une situation de confusion, les tenants de 1"anthro-
pologia critique ont réagi de facon unanime. Les plus radicaux
en ont conclu que mieux valait abandonner un instrument théo-
rique, qui, en raison de sa mauvaise formulation, pose plus de
problémes qu’il n’en résout (Abu-Lughod 1991; Rosaldo 1989).
Ceux moins portés i IManathéme cherchent 4 indiguer ses nsages
dévoyés sans pour autant jeter le bébé avec 1'eau du bain (Clif-
ford 1996). Les uns et les autres s estiment autorisés 4 utiliser
"adjectif «culturel», mais évitent scrupuleusement 1"emploi du
substantif au pluriel jugé réifiant et essentialisant (Hannerz
1997, Le symptdme ne concerne pas seulement les anthropo-
logues impligués dans la mouvance post-modeme. Le malaise
ayant gagné toute la discipline, la plupart des auteurs affublent
aujourd "hui le terme de guillemets, montrant par L la difficul-
té qu'ils éprouvent i I*utiliser sans marquer de distance (Rosal-
do 19859).

[mparfaite, controversée, pervertie, 1'idée de culture n'en
demeure pas moing indispensable &4 qui veut réfléchir aux
multiples formes de | "action et de Ia pensée humaines qu'elles
soient collectives ou individuelles, particulidres ou univer-
selles. Plusicurs commentateurs, parmi lesquels Bohannan
(1995) et Cuche (1996), se sont de la sorte attachés & revenir
sur les forces et sur les faiblesses d'un instrument clef de la
démarche en anthropologie e, par extension, en sciences
humaines et sociales. Reprochant aux détracteurs du concept
d’en présenter une version appauvrie et rigidifiée qui conduit



logiquement & préconiser son abandon, les auteurs de ces
réévaluations militent en faveur d'une reconceptualisation
qui prenne appui sur la complexité des formulations et des
réflexions aniérisures,

La Culture et les cultures

En anthropologie, le concept de culture vise & la fois 1'uni-
versalité et la diversité de la condition humaine. Au singu-
lier, il emtend gualifier 1’arrachement de "humanité aux
contingences du monde naturel, son extraction de |"2tat d"ani-
malité sous la conduite de la raison. Le mot est alors employé
comme un quasi synonyme de «civilisation=. Cette acception

towte culture d’une nation et de son développement historique.
Le génie est «nationals, et 1'«fime du peuples est |'origine de
toute créativitd artistique (Hermet 1996).

Quelle qu'ait pu étre l'influence de Herder. la paternité du
concept proprement anthropologique est attribude & Edward
Bumett Tylor (1832-1917), Dans le sillage des Lumiéres, 1'an-
thropologue britannique donne en 1871 une définition qui a
conserve une valewr canonique; =ensemble complexe qui inclut
la connaissance, les croyances, 1'art, la morale, le droit, les
coutumes et n'importe lesquelles des autres productions et
maniéres de vivre nées de "homme vivant en sociétés (lzard et
Jamin 1991 ; 723). Enumérative, cette formulation assez vague

reperes
et mises au point

générale est étroitement lide & Ientreprise de la philosophie
du X¥1le et plus encore du X¥1le sigcles. Préoccupés de
saisir le fondement de 1'unité entre les hommes, les penseurs
des Lumiéres stipulérent que c'était en tant qu'8tres de cul-
ture que les individus appartenaient au genre humain. Le
termg, habituellement pourvu d'une majuscule, cn cst arrivé
4 désigner le scaractire distinctif de 'espéce humaine [...],
la somme des savoirs accumulés e ransmis par I"humanité
considérée comme totalité, au cours de son histoires (Cuche

1996: O,

Disposition de 1'esprit, la Culture est une et unifiante. Elle
s'inscrit dans la réalité historique comme diversité des cultures.
Au pluriel, la désignation renvoie & la variabilité des attitudes
et des conduites humaines en les reliant 4 des lieux et & des
époques. Cette conception particulariste trouve son origine
dans |'Allemagne du XVTIle sigcle, en quéte d'identité natio-
nale (Elias 1973). Sa version ethno-nationale est habituelle-
ment accordée au philosophe Johann Goufried Herder (1744-
1803). Ce dernier apporte & la réflexion littéraire et philoso-
phique la notion d’«esprit du peuples selon lagquelle chagque
pays a ses traditions populaires, qui constituent la source de

fournit un inventaire totalisant des domaines attribuables & Iaw

culture, Le message est clair: 1'idée ne se limite pas 4 la concep-

tion étroiternent élitiste de la culture scullivées. Elle cumpn::ndm

tous les acquis d'un groupe humain, des techniques du corps
aux ordres symboliques.

Le fait que Boas (1858-1942), lui-méme allemand émigré aux
Etats-Unis, ait contribué de fagon décisive i la formulation eth-
nologigque du concept de culture, n'est pas étranger & sa filia-
tion intellectuelle avec la tradition philosophique germanique.
Au contact des sociélés amérindiennes en voie dexlermination
et des immigrants venus de partout peupler 1" Amérique’, il éla-
bore un outil scientifique largement inspiré de la réflexion des
penseurs allemands autour de la Kultur, Délesté de sa visée uni-
verselle et de sa charge normative, le concept devient un dis-
positif de description privilégié pour appréhender la diversité
humaine.

WVoulant tout englober, I"'observation ethnographique s°intéresse
dorénavant i rendre compte aussi bien des stvles communi-
catifs verbaux et non verbaux, des codes d'interaction, des
expressions des sentiments, des facons de cuisiner, de se véfir,
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d'habiter, de faire de la musique ou de confectionner des objets
que de la variété des systémes de pensée et d’élaboration sym-
holique. Elle se donne en d'autres termes pour abjectif de recen-
ser I'ensemble des représentations, des pratiques et des réali-
sations susceptibles d’étre rapportées & une société spécifique.

Selon le point de vue défendu par Tylor et ses contemporains,
les différences observables par la comparaison des sociétés
concrétes se comprenaient 4 la faveur de I"hypothése d'une
humanité entigrement engagée vers le progrés a divers stades
d’avancement. Les anthropologues des générations ultéricures,
en téte desquels Boas, s”appliquent 3 démontrer |"inadéquation
théorique d une telle perspective, Contestant vivement le pos-
tulat sur lequel se fondalent les partisans de 1"évolutionnisme,
pour qui 1*histoire de |"humanité se présentait comme un pro-
w Cessus lindaire, ils verront dans les différentes cultures autant
L _Jde réponses adaptatives et de manifestations singuligres cohé-

gﬂ‘yﬂlrﬁnlﬂ de la condition humaine.

: Cultures et différences

Animeés de considérations éthiques, les tenants du relativisme
culturel s'attachent parallélement & faire admettre le principes
de I'égale valeur des cultures et 3 faire reconnaitre ["idée du
droit et du respect de la différence. L'éradication des traditions
el des coutumes des sociétés dominées et la transformation
rapide et irréversible des modes de vie indigénes sous la pres-
sion de la colonisation occidentale les feront se mobiliser pour
gu’on veille & sauvegarder les demiéres traces de ce patrimoine
de I'humanité. Dans ["urgence, 1'ethnologie fait la chasse aux
survivances pergues comme les témoignages de modes de vie
«authentiques». Les musées d'ethnographie s’ imaginent & tort
ou & raison devenir la mémoire des peuples minorisés, jusqu'a
s'en croire les principaux dépositaires. En politisant leur dis-
cours, certains ethnologues prennent la défense ou se muent en
porte-parole des «culturess apprimées. Pour l&gitime qu'elle
soit, cotte conduite engagée aura la propension & momifier un
passé culturel trop souvent idéalisé. Son principal revers sera
d'enfermer les sociétés colonisées dans des conceptions tradi-
tionalisantes, empreintes de romantisme et de nostalgie, donc
pew aptes & octroyer une place positive au processus de chan-
gement dont se réclament ordinairement avec insistance les
membres des sociétés étudides.

Lidentification des cultﬁres

Le constat de la diversité culturelle met les chercheurs en
demeure de décider de procédures qui permettent de rendre leur
identification 1Egitime. Lévi-Strauss (1938: 325) définit une
démarche souvent mentionnée pour tenter de résoudre cetle
épineuse question: «Nous appelons culture tout ensemble eth-
nographique qui, du point de vue de 'snguéte, présente, par
rapport & dautres, des dearts significatifs (c'est moi qui sou-
ligne). Sil'on cherche & déterminer des écarts significatifs entre
1" Amérique du Nord et I'Europe, on les traitera comme des cul-
tures différentes; mais, i supposer que 1'intérél se porte sur des
écarts significatifs entre — disons — Paris et Marseille, ces deux
ensemhbles urbains pourront gré provisoirement constimes
comme deux unités culturelles. L'objet dermier des recherches
structurales étant les constantes lides i de tels Ecarts, on voit
que la notion de culture peut correspondre 4 une réalité objec-
tve, ool en restant fonction du ype de recherche envisagé,
Une méme collection d'individus, pourva qu'elle soit-objecti-
vement donnée dans le temps et dans ’espace, reléve simulta-
nément de plusicurs systémes de culture: universel, continen-
tal, national, provincial, local, etc.; et familial, professionnel,
confessionnel, politigque, eteee 11 ajoute enswite: «Dans la pra-
tique, pourtant, ce nominalisme ne saurait &tre poussé jusqu’a
son terme, En fait, le terme de culture est employé pour regrou-
per un ensemble d’écarts significatifs dont expérience
prouve que les limites coincident approximativement.»

La part du sujet

Toute méthodologiquement fondée quelle puisse parafire, la
notion d'écart significatif se révéle discutable i plus d'un titre.
Conforme au sregard éloignés que Lévi-Strauss réserve a la
démarche ethnologigue, "approche préconisée pose Macte de
catégorisation de |'observateur-chercheur comme fondateur du
découpage de la réalilé sociale éudide’. Cetle posture «astro-
nomigues, qui congoit la détermination des cultures comme un
produit de "analyse et non comme une donnée de |'expérience
priésuppose un point devue de Sirins, Explicitement ohjectiviste,
elle relégue au second plan la perspective subjective des per-
sonnes qui vivent le sentiment d'appartenance et de différence.

L'idée d'écart significatif ainsi défini laisse en suspens la ques-
tion de savoir comment les hommes et les femmes expérimen-
tent ces univers de significations dans lesquels ils aménagent leur
existence concréte. La proposition de Lévi-Strauss est ce faisant
contestée par tous les chercheurs qui entendent donner priorité &
la perspective de 1"acteur ct & la maniére dont les personnes
concerndes Stablissent le sens des limites culourelles dans leur vie
quotidienne. De 1'analyse des structures, 1'intérén s’est déplacé
vers la prise en compte des stratégies et des improvisations d'in-
dividus considérés comme les seuls «lieuxs concrets de produc-
tion et d"appropriation des dispositifs culturels,



Frontiéres, flux, transfert

L'idée que le substantif «culturess désignerait des ensemhles
délimiiés et indépendants les uns des autres ne s’applique cer-
tainement pas i |'approche de Lévi-Strauss. Contrairement &
d’autres anthropologues épris de typologies, celui-ci ne nourrit
pas I"ambition chimérique d"établir un inventaire des «culturess
de la planéte. Si, par effet d'objectivation, la comparaison des
systémes culturels dépend de 1'échelle choisie pour |"émde, les
unités culturelles identifiées par 'ethnologue n'en sont pas pour
autant des entités formellement closes dont on pourrait dresser
la nomenclature. Cette précision est importante eu égand au
débat actuel.

L'anthropologie contemporaine revient inlassablement sur le
fait que les dispositifs culturels sont des processus ouverts ot
dynamiques dont il est bien mal aisé de tracer les frontiéres.
Pour Marcus (1986) comme pour Clifford (1996 229-230), «les
sociétés du monde sont trop systématiquement et étroitement
liées pour qu'il soit possible d'isoler facilement des systémes
séparés ou fonctionnant de fagon indépendante. L'accélération
des changements historiques, la réapparition actuelle d"unc satu-
ration dans les systémes étudiés, impose une nouvelle prudence
sur la maniére dont les ensembles et les frontigres culturels sont
construits et traduits.s Nombre de chercheurs ont fermement
signalé le danper qui consiste & suivre la pensée courante dans
la tendance & catégoriser les cultures en termes d'Etat, de
groupe ethnique ou de territoire. Barth (1969) et ses collabora-
teurs ont les premiers mis en évidence que la «smatigre culi-
rellex (les significations, les formes significatives) circule par-
deld les limites qui distinguent les collectivités. 1ls ont égale-
ment insizté sur le fait qu’a inverse des frontiéres sociales, les
discontinuités culturelles sont trés difficiles & conceptualiser.

Abandonner le concept de culture

L'article de Lila Abu Lughod {1991) contient la liste probable-
ment la plus compléte des «défauts= qui sont aujourd hui impu-
5 au comcept classique de culture. De 1'avis de 'auteure, ces
construits du discours ethnologique véhiculent des idées fansses
sur les sphéres de 'expérience humaine qu'ils entendent repré-
senter, Les cultures ne seraient en vérité rien d'autre que des abs-
tractions réifices, déduites des phénoménes réels qui confon-
draient systématiquement idées et pratiques, texte et monde.
Elles procédaeraient de généralisations abusives sur les compor-
tements et sur les attitudes attribudes aux membres des groupes
humains étudiés. La propension des anthropologues i I'objecti-
visme aurail pour effet de dépeindre des individus types soumis
a des lois autonomes, indépendantes de leur volonté, Lours
conduites seraient dés lors pensées comme simple exécution:
reproduction automarique de 1a contume, mise en acte machi-
nale de régles culturelles. A la faveur de leur décontextualisa-
tion et de leur extraction des processus historiques, ces régles

Das Konzept der «Kulturs»:

Standpunkte und Stellungnahmen

Die Ethnologie, die gelegentlich auch als die
Kulturwissenschaft bezeichnet wird, hat sich
in den vergangenen (ber hundert Jahren im-
mer wieder mit dem Konzept der Kultur aus-
einandergesetzt. Wahrend die einen Kultur

(im Singular) dazu verwenden, um menschli-
che Gesellschaften und deren Errungenschaf-

ten gegeniiber der Natur abzugrenzen

und

als anthropologische Konstante zu beschrei-
ben, versuchten andere, aufgrund unter-
schiedlicher Gesellschaftsformationen ver-
schiedene Typen von Kulturen zu definieren.

Jean-Luc Alber diskutiert die neuesten

wis-

senschaftlichen Arbeiten, die davor warnen,

unreflektiert den Begriff der Kultur zu

ver-

wenden. Allerdings schliesst er sich der radi-

kalen Meinung von Kritikern nicht an,

man

miisse das Konzept vollstindig aufgeben,

da ansonsten die Gefahr der Kulturalisierung
von «Fremdem» bestehe. Vielmehr sieht er
in dem Konzept auch die Chance, diejenigen
Elemente aufzuspiren, die in ihrer ganzen
Widerspriichlichkeit wefltweit menschliches
Handeln auszeichnen. Aus seiner Perspektive

basiert gerade darauf die Entwicklung

einer

internationalen oder kosmopolitischen Kul-
tur, die im Rahmen der interkulturellen Kom-
munikation als Ressource dienen kann.

prendraient apparence de principes intemporels régissant le
fonctiocnnement de véritables organismes vivants qui s'inscri-
raient naturellement dans la continuité, Les tendances au ho-

lisme et & la totalisation conduiraient quant i alles les che:ruhr:ursw

A percevoir les cultures comme des ensembles cohérents et
homogeénes, Elles les pousseraient 4 ignorer leur diversité et leur
variation interne ot & écarter tout élément d’erdre conflictuc] ou
contradictoire. Le regard «culturalisant» serait par ailleurs intrin-
stquement porté vers la hi¢rarchie. I1 reviendrait, en définitive,
i valoriser I'Occident et & déprécier le reste du monde.

A la suite d'une cribique aussi radicale, on ne s’&onnera pas
gu'Abu Lughed milite en faveur de 1'abandon du concept de
culture, Imprégnée de la mouvance post-modeme, elle préco-
nise de le remplacer par les notions d’habitus et de discours
(formation discursive) empruntés respectivement i Pierre

I fandra en revanche attendre bes travaux d Herskovits,

et plus tard de Bastide, pour que Iethnologe &' intéresse aux
formes culturelles des esclaves déporiés sur le continznt
américain.

! Fermement structuraliste, Lévi-Strauss adopte ici le principe
saussurien selon lequel «le point de voe fait 'objets,

~N
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Bourdien et & Michel Foucault. Cette décision semble em-
preinte d'un godtl excessifl pour la polémique et les effets de
mode. Brightman (1995) a raison de considérer que beaucoup
de critiques contemporaines du concept de culture tirent lzur
force de persuasion ' une construction rérrospective qui sap-
plique i sélectionner des significations, reconstituées comme
I’antithése des positions théoriques qui sont formuléas actuel-
lement.

Une conception revisitée

Rien n'empéche d’examiner les théories qui ont &té forgées
dans le passé i la lumidre des critiques qui sont formulées
aujourd " hui pour se donner les moyens d’élaborer une concep-
tion revisitée de la notion de culture. On peut ainsi considérer
la culture comme «un flux contradictoire et incohérent inéga-
‘lement réparti entre des personnes occupant des positions
variéesw en postulant par ailleurs que «la diversité n’est pas en
voie de disparition mais gu’elle n’est pas trés soigneusement
ficeléas (Hannerz 1997; 600).

L'anthropologie contemporane se donne pour tiche de rendre
compte des actions et des pensées de sujets insérés dans des
réseaux de relations et d'interprétation complexes. Une place
prépondérante est accordée 3 1Midée de circulation. Celle-ci
concerne les capitaux et les techniques mais aussi les individus,
les idéologies el les significations (Appadurai 1997). L'ac-
croissement du réle des communications i distance, sous-tendu
par 'usage bientdr généralisé 4’ un pidgin english, vient accélé-
rer un mouvement irréversible de globalisation, Ce phénoméne,
que d’aucuns considérent sous |'angle spécifique de |"occiden-
talisation du monde, intervient moins en termes d'uniformi-
sation et de réduction des formes culturelles existantes que
commme apparition d'un dispositif métis, transculurel. 11 conduit
al'émergence d"une culture intermationale ou cosmopolite, sus-
ceptible de fonctionner comme ressource mobilisable dans les

ml:nclaiicrns interculturelles. Ce point ne doit pas non plus étre

inimise,

Jean-Luc Alber est ethnologue et linguiste.
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culturelles et interethniques, les diasporas
indiennes et africaines, les sociétés créoles et
l'anthropolagie de Ia santé et de Ia maladie.
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dans I'Océan Indien et en Suisse. Il est actuel-
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. Das ist Vitws im Stall, Er melkt von Hand. Der Stall
war ein bisschen eng, deshalb konnte ich nichr alle Kiike fo
fr.ag.l'u_,"?{'.l'eu. Ik weiss nicht, wie die Kithe heissen. Ich habe
ste Liza, Margarethe und Anna getauft. Lisa mag ich ant be-
sten. foh kenne sie an den Flecken an den Beinen auseinan-
der, Lisa ist wicktig, weil sie uny Milch gibr. Ohne Miich
kdnnten wir niche feben. Einmal hat Virus mich gefragt, ob
il Magd bei ihm werden wolle. foh sagte ja. Ich hoabe mich
[fiir November angemeldet, damit ich melken lernen kann wnd

[iir die Kiihe sergen. Einmal durfte ich an der Brust von einer
Kuh ziehen, aber es kam keine Milch. Schon in Schwandi war

ex immer mein Wansch, Bduerin zu werden. Wenn ich ex jefzt
schon ein bisschen lerne, damn minss ich speter micht mekr so
lanpe in einen Kurs.

Schan an dem Beruf der Béuerin ist, dass man Tiere hat.

foh bin ein Freund von Tieren. Ex gibe filr mich nur digsen
Beruf. Tanja, 8 Jahre, Ried-Mirel,

. Meine Mutter melfe eine Kuh. Sie melkt sie
maorgens und abends. Eine Kuh gibt etwa einen halben
Eimer voll Milch. Die Milch trinken wiv. Einen Teil davon
verkaufen wir. Wir machen Toghurt davaus, anch Butter,

Padma Deachan, 11 Jahre, Ladakh.
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Ein Mythos des
21. Jahrhunderts?

-
Q—

Urs Marti

Huntingtons These, wonach in der
Weltpolitik kiinftig kulturelle Faktoren
als Konfliktursachen dominieren wer-
den, erfreut sich nach wie vor grosser
Beliebtheit. Huntington geht es in sei-
nem einschldgigen Buch allerdings
nicht primar um eine wissenschaftliche
Untersuchung, sondern um Empfeh-
lungen, die es der US-amerikanischen
Aussenpolitik erlauben sollen, in einer
zusehends uniubersichtlichen Welt ihr
«nationales Interesse» nicht aus den
Augen zu verlieren. Seine Argumenta-
tion beruht auf einer fragwurdigen
Auffassung von Politik.

Kiirzlich hat der Prisident des US-amerikanischen Repriisen-
lanlenhauses erklirt, er kinne die Vorstellung, jemand wolle
amerikanische Soldalen den Launen der internationalen Ge-
meinschaft aussetzen, nicht ertragen (NZZ 11,/ 12, Mai 2002).
Wie vorher bereits die Regierung hat das Reprisentantenhans
im Mai entschieden, das Projekt eines stindigen Internationa-
len Strafgerichtshofs filr Kriegsverbrechen nicht zu unterstiit-
zen. In der zitierien Ausserung artikuliert sich ein tefes Miss-

trauen gegeniiber der internationalen Gemeinschaft; unterstellt

wind, sie lasse sich von unlanteren, parteiischen Motiven lei-
ten. Nun befiirchlen zwar zahllose Menschen in dieser Welt, ihr
Geschick kiinnte von den Launen der gerade amtierenden US

amerikanischen Administration abhiingen, Diese Beflirchtung
ist jedoch noch kein Indiz anti-amerikanischer Ressentiments,
Klar ist lediglich, dass die Folgen ungleicher globaler Macht-
verteilung nicht von allen Betroffenen gleich eingeschitzt wer-
den. Die Angste relativ machtloser politischer Akteure ange-
sichts des fiir sie bedrohlichen Verhaltens michtiger Staaten
sind rational ebenso nachvollzichbar wie die Motive der Regie-

Kampft

der

rung einer machtigen Mation, die hinsichilich der Verteidigung
ilirer Machtposition und der Wahrnehmung ihrer Interessen
von multilateralen Regelungen mehr Nachteile als Vorteile er-
wartel.

Geht es somit méchtigen Akteuren wie den USA oder anderen
westlichen Staaten in ihren welipolitischen Bemihungen bloss
darum, ihre Vormachtstellung zu behaupten und ihre Interessen
durchzusetzen? Zu jenen, die diese Frage vorbehaltlos bejahen,
gehirt Samuel P Huntington, Autor des vielzitierten und nach
dem 11. September 2001 wieder entdeckten Buches «The
Clash of Civilizations» — in deutscher Ubersetzung «Kampf der
Kulturen=. Im folgenden fasse ich zuerst die wichtigsten Ar-
gumente dieses Buches zusammen und lege anschliessend dar,
weshalb sie kaum geeigneat sind, die weltpolitischen Konflikte
der Gegenwart besser zu verstchen,

Zusammenprall der Kulturen -
Huntingtons globalpolitisches
Erklarungsmodell

Die These, die Huntington 1993 in einem Artikel, 1996 dann in
Buchform vertreten hat, lauter'; Kiinftig wird Weltpolitik nicht
mehr von ideclogischen oder Skonomischen, sondern von kul-
turellen Motiven bestimmt. Die Dominanz der westlichen Zivi-
lisation, die die Weltgeschichte der Neuzeit charakterisiert, ist
seit dem Ende des Kalten Krieges in Frage gestellt. Andere Zi-
vilisationen wie die sinische (chinesische), die japanische, die
hinduistische, die islamische, die slawisch-orthodoxe, die la-
teinamerikanische und allenfalls noch die afrikanische erheben
nun den Anspruch, die Ordnung der Welt mitzugestalten, Welt-
politik wird freilich nicht durch die Zusammenarbeit. sondern
durch den Zusammenprall der Zivilisationen bestimmi. An thren
Beriihrungslinien kommt €5 unweigerlich v Knsen und Kon-
flikten. Ein internationaler Klassenkrieg zwischen dem armen
Silden und dem reichen Norden ist nicht zu erwanten. Die ge-
fihrlichsten Konflikte werden fortan nicht soziale Klassen oder
dkonomische Interessengruppen entzweien, sondern — so Hun-
tngton — Vilker, die uniersclhiedhichen Kuolturen angehiren.



Kulturen

Was sind Kulturen? Kulturen geben und gaben den Menschen
zu allen Zeiten die Méglichkeit der Identifikation, wobei die
Zugehirigkeitskriterien Religion, Sprache, ethnische Herkunft
und Lebensweise sind. Kulturelle Identifikationen sind auf
mehreren Ebenen maglich, allerdings nicht auf globaler Ebe-
ne. Kein Mensch kann eine kosmopolitische Identitéit ausbil-
den, da eine universelle Zivilisation eine Utopie ist. Kein liber-
greifendes System kultureller Werte und Regeln verbindet laut
dieser These europiische mit arabischen oder chinesischen
Menschen. In den Idealen des Universalismus artikuliert sich
lediglich das kulturelle Selbstverstindnis des Westens. Westli-
che Politik sollte sich jedoch nicht von der irrigen Meinung lei-
ten lassen, sie sei dazu berufen, ihre Werte global zu verwirk-
lichen. Dic [dee der Universalitit ciner modemen, aufgeklinen
und liberalen Zivilisation ist nicht nur falsch, sondern zudem
unmoralisch und gefihrlich, Zwar erkliren westliche Politiker
germne, sle agierten im Interesse der Weltgemeinschaft, doch
sind solche Beteuerungen nicht wirtlich zu nehmen. Tatslch-
lich geht es ihnen darum, Entscheidungen, die den Interessen
der USA und anderer westlicher Michte dienen, weltweit zu
rechifertigen, Der Westen dominiert — alleine oder im Bund mit
Japan - die internationalen Institutionen und benotzt Gremien
wie den Sicherheitsrat der UNO oder den Internationalen Wih-
rungsfonds dazu, seine Vorherrschall zu erhalten,

Wenn der Westen mit dem Rest der Welt auf Kriegsfuss steht,
erklirt sich dies eher aus der Opposition gegen seinen Herr-
schaftsanspruch denn aus kulturellen Differenzen. Dennoch
sollte er —aus der Sicht Huntingtons — kulrelle Faktoren nicht
geringschiitzen, kinnen sie doch seine Vormachtstellung unter-
minieren, Angesichts der massenhaften Einwanderung aus an-
deren Kulturkreisen drohten dem Westen moralischer Verfall
und kultureller Selhstmord, Die USA wie der Westen insgesamit
kéinnen deshalb ihre Hegemonie nur behaupten, wenn die
Nordamerikaner innenpolitisch ihre Bindung an die westliche
Kultur durch cine klare Absage an den Multikulturalismus be-
kriiftigen und aussenpolitisch weiterhin ihre globale Rolle da-
rin erkennen, die Filhrungsnation der westlichen Kultur zu sein,
Angesichts des schwindenden globalen Einflusses des Westens

muss die Aufgabe der Politik folglich darin bestehen, die west-
liche Kultur zu schiltzen, zu stiirken, auszuweiten und zu inte-
gricren, ihre technologische und militirische Uberlegenheit
iiber andere Kulturen zu behaupten und in interkulturellen
Konflikten geschickt zu agieren.

Huntingtons Erdrterung weltpolitischer Konfliktszenarien
fithrt zu folgendem Fazit: Der Multikulturalismus in den USA
gefihrdet dieses Land und den gesamten Westen, der Univer-
salismus in der Aussenpolitik gefihrdet den Westen und die
Welt. Dern Westen wird im Interesse der Verteidigung seiner
Machtposition somit eine doppelte Abgrenzung emplohlen.

Das Paradigma als machtpolitischer
Kompass

Die zitierte Ausserung des Priisidenten des US-amerikanischen
Reprisentantenhauses verriit die Angst vor den Folgen der De-
mokratisierung internationaler Politik, Offenbar hat Hunting-
ton versucht, dieser Angst, dic dic US-amerikanische Aussen-
politik micht erst seit heute leitet, ein theoretisches Fundament
#u geben, Er hat dabei die Bedentung von Ab- und Ausgren-
zungsbediirfnissen hervorgehoben, die sich auf etwas beziehen,
was er Kultur nennt. Freilich liegt seine Kompetenz nicht im
Bereich der Kulturwissenschaft. Huntington ist Politikwissen-
schaftler und Regierungsberater; ihm liegt hauptsichlich die
Verteidigung des «nationalen Interesses:» am Herzen. Er ldsst
sich der realistischen Schule in der Theorie der internationalen
Beziehungen zurechnen. Staaten sind nach dieser Annahme
die Tauptakieure intermationaler Politik, und das Grundmotiv
ihres Handelns ist die Sorge um ihre nationale Sicherheit, Aol
globaler Ebene herrscht ein Fustand der Anarchie; Staaten

! Samuel P Huntington: The Clash of Civilizaiions? In:
Foreign Affairs 72, 1993, 3: 22-49; The Clash of Civilizations
and the Remaking of World Order, New York 1996, Deutsch:
Kampf der Kulturen, Die Meugestalung der Weltpolitik im
21. Jahrhundert. Miinchen, Wien 1996, Diz wichtigsten Stel-
len, wuf die ich mich beziehe, finden sich aufl den Seiten 45
54, 199-202, 291-295, 500-524.
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kiimpfen um Macht und Ressourcen, ohne in ihrem Verhalten
an fibergeordnete Normen rechtlicher oder moralischer Art ge-
bunden zu sein, Gegenpositionen zum Realismus stellen der Li-
" berale Institutionalismus und der Strukturalismus dar. Wihrend
der liberale Institutionalismus die wachsende Bedeutung trans-
nationaler Kooperation zwecks Bewiiltipung gemeinsamer
Probleme betont, begreift der Strukturalismus die internatio-
nale Politik als Resultat vielfiltiiger Abhingigkeiten und un-
gleicher Entwicklung im kapitalistischen Weltsystem,

Héufig wird der Verdacht gefiussert, realistische Theorien seien
bis zu einem gewissen Grad «self-fulfilling propheciess. So st
fiir die amtierende US-amerikanische Administration, deren
Aussenpolitik von realistischen Doktrinen inspiriert ist, die
Stirkung internationaler Normen und Institutionen offensicht-
lich kein vordringliches Anliegen, Als typischer Realist glaubt
auch Huntington nicht an universelle und kosmopolitische
Ideale und misst ihnen allenfalls eine propagandistische Funk-
tion zu'. Unilberwindliche kulturelle Differenzen zwischen
Menschen und Vilkern verhindern, dass solche Ideale ver-
wirklicht werden kinnen, so seine These. Bei aller berechtig-
ten Kritik an der bescheidenen wissenschaftlichen Qualitit die-
ser These sollte nicht vergessen werden, dass Huntington seine
Theorie nicht als Beitrag zur Sozialwissenschaft verstanden
wissen will, sondern als Morschlag zur Definition eimnes newen
politikwissenschaftlichen Paradigmas. Er will ein Erkldrungs-
modell liefern, das der US-amerikanischen Avssenpolitik in ei-
ner sich wandelnden Welt als Orientierungshilfe dienen kann.
Er wendet sich an ein Publikum, das sich wihrend Jahrzehnten
dank des Paradigmas des Kalten Krieges ein einfaches Bild von
der Weltpolitik machen konnte, und priift, welches neue Para-
digma an dessen Stelle treten kénnte. Mit dem kulwrellen Pa-
radigma hiitten sich, so glaubt er, vicle Entwicklungen nach
dem Ende des Kalten Krieges voraussagen lassen.

Huntingtons Studie 151 somit als Anweisung fiir politische Ent-
scheidungstriiger zu lesen. Diese sollten die Welt so betrachten,
als spielten kulwrelle Faktoren bei der Entstehung von Kon-
flikten die massgebliche Rolle, Was ist von diesem Paradigma
zu halten?

. Dhas kulturrelativistische Paradigma scheint zu besa-
gen, die Zugehiirigkeit zu verschiedenen Sprach- oder Reli-
gionsgemeinschafien schaffe uniiberwindliche Kommunika-
tionsbarrieren zwischen Menschen, Dass solche Hypothesen in
wissenschaftlich anspruchsvollerer Weise formuliert werden
kdnnen, als Huntington dies tut, ist zwar denkbar, dennoch hal-
te ich sie nicht Filr plausibel. Aufgrund der ungleichen globa-

len Machtverteilung verfilgen Menschen weltweit iiber hiichst
unterschiedliche Handlungsméglichkeiten, die wiederum ihre
Wahrnchrmung politischer Realititen prigen kinnen = ein Um-
stand (lbrigens, der in kulrrelativistischen Theorien kaum the-
matisiert wird. Jede kulturrelativistische Position ist jedoch mit
der Tatsache konfrontiert, dass der sich globalisierende Kapi-
talismus zu einer Macht geworden ist, die, wenn auch in unter-
schiedlichem Mass, liberall auf der Welt Handlungsméglich-
keiten bestimnt und begrenzt, Es mag zutretfen, dass politische
Frostrationen durch kulturelle Identifikationen kompensiert
werden kinnen, darans folgt jedoch nicht, die Griinde der
Frustration seien in der Konkurrenz der Kulturen zu suchen.

M zu den Ereignissen, die die Brauchbarkeit seines Pa-
radigmas beweisen sollen, wihlt Huntington die Konfrontation
ewischen dem Westen und einer Koalition aus islamischen und
konfuzianischen Staaten anlisslich der Wiener Menschen-
rechiskonferenz vom Sommer 1993, Doch diese Interpretation
erweist sich als zumindest selektiv. Wie ein Blick auf diese und
spitere UNO-Konferenzen zeigt, zeichnen sich jeweils auch
ganz andere Allianzen ab, elwa ewischen katholischen und is-
lamischen Fundamentalisten in gleichstellungspolitischen Fra-
gen. Wenn schon der Kulturbegriff zur Kennzeichnung der
Konflikipariner herangezogen werden soll, wiire eher von Kon-
frontationen zwischen geographisch nicht eingrenzbaren, reli-
gidsen und sitkularen, patriarchalen und feministischen, auto-
ritiren und demokratischen Kolturen zu sprechen.

. Huntingtons Paradigma konnte sich als sself-fulfil-
ling prophecys erweisen. Wer sich einredet, der Streit um
Rechtzauffassungen, Machtanspriiche und Skonomische Inter-
easen sei Ausdruck der Unvercinbarkeit kulturell determinicr-
ter Wertvorstellungen und daher letztlich unlfsbar, kann sich
jedes Bemithen um Verstiindigung, jeden Versuch rationaler
Kritik und jeden Einsatz fiir Verhandlungen sparen. Er wird da-
mit freilich erst recht zur Verschirfung der Konflikte beitragen.
Es ist in diesem Kontext bezeichnend, dass die Wandlungen des
Volkerrechts sowic dic Rolle der UNO als Staatengemein-
schaft, Diskussionsforum und Konfliktltsungsinstanz in Hun-
tingtons Argumentation keine Rolle spialen,

] Huntington hat sich zwar vom staatszentrierten Mo-
dell des klassischen Realismus vorsichtig distanziert, er bleibt
aber mit seiner Auffassung sich bekimpfender Machtzentren
dem realistischen Paradigma treu. Doch weshalb nennt er die
Machtzentren Kuliuren, inwietern ist das von ithm vorgeschla-
gene Paradigma ein kulturelles? Kulturkreise sind fiir ihn das
umfassendste «Wirs, in dem sich Menschen heimisch fiihlen
kiinnen, Diese Identifikation kommt indes erst zustande im Zu-
ge der Entdeckung, dass «da dravssens andere Menschen exis-
tieren, die nicht dazo gehiren. Kultur ldsst sich folglich nur ne-
gativ definieren. Nicht gemeinsame Bedilrfnisse, Erfahrungen
odder Praktiken, sondern die Walmehmung der « Anderens ver-
mag zwischen Menschen Gefiihle der Gemeinschaft zu stiften.
Das Yerhiltnis zu diesen anderen Menschen kann nun offen-
sichtlich kein freundschaftliches, nicht cinmal cin ncutrales,



sondem nur ¢in feindschaftliches sein, Wenn Huntington be-

tont, [dentitit kiinne auf jeder Ebene nur in Bezug auf ein « An-
" deres» definiert werden, versteht gich fiir ihn von selbst, dass
der Andere aufgrund seiner Differenz auch schon der Feind ist.
Hassen ist menschlich, so sein knapper Befund. Zu ihrer Selbst-
definition wie zu ihrer Motivation brauchen Menschen Feinde
und erkennen sie in jenen, die anders sind.

B Kulwrells sind in Huntingtons Weltbild somit jene
Metive politischen HandeIns, die die Unterscheidung zwischen
Freund und Feind erlauben. Der deutsche Staaisrechiler Carl
Schmitt hat in seinem 1927 erstmals verdffentlichten Essay
«Der Begriff des Politischen»® die Unterscheidung zwischen
Freund und Feind als Kriterium des Politischen bestimmt. Po-
litisch werden Bezichungen zwischen Menschen erst im Rah-
men von Konflikien, in denen die Existenz der beteiligien Par-
teien aul dem Spiel steht. Der politische Feind ist fir Schomn
der Andere, der Fremde, der aufgrund seiner blossen Existenz
eing Bedrohung darstellt. Micht erst die erklirte feindliche Ab-
sicht, sondern bereits die Fremdheit reicht aus, um Konflikie
zu provozieren, die weder durch eine von allen betroffenen Par-
teien akzeptierte nonmative Regelung noch durch eine neutra-
le Instanz emtschieden werden konnen, Fiir Schmin versteht
sich denn auch von selbst, dass die politische Einheit «ihrem
Wesen nachs nicht universal sein kann. Dieser Angicht kann
Huntington zustimmen. Thm zofolge besteht die Weltpolitik
aus Konfrontationen zwischen mehr oder weniger homogenen
Gememnschallen, die sich gegenseilig als Feinde wahmehimen;
Mormen, die iiber die Gemeinschaftsgrenzen hinwes gelten.
kann es so wenig geben wie globale Institutionen, die aufzrund
ihrer Unparteilichkeit in Konflikten zu vermatteln vermégen.

B wie ernst ist es Huntington mit semnem Paradigma!
In cinem 1997 veriffentlichien Artikel® findet sein Erklirungs-
maodell bloss noch Erwiihnung als ein magliches Deutungsmus-
ter internationaler Politik neben anderen. Huntingtons Sorge
gilt hier vomehmlich dem s«naticnalen Interesses der USA.
Darunter versteht er ein $ffentliches Gut, fiir dessen Verteidi-
gung die Amernkaner nibgenlalls ithr Leben und ibr Kosibar-
stes hingeben wiirden. Weil ihnen aber, so seine Diagnose, der
Sinn filr nationale Identitit abhanden gekommen ist, sind sie
nicht mehr fHhig, das nationale Interesse zu defimeren. Dae
USA haben nach dem Ende des Kalten Kriegs den Feind ver
loren; wie aber, so Huntingtons Frage, kann man Amerikaner
sein, wenn kein Feind, kein Reich des Bisen die eigenen Wer-
te und Giiter bedroht? Es war stets die Abgrenzung vom bisen

? Diass er zu den Unterzeichnern des im Febmar 2002 ver-
tffentlichien offencn Briefs US-amerikanischer Intellektuel-
ler gehiirt, mag daher Uberraschen, wird doch darin feierlich
erkliirt: «We fght w deleml ourselves, bul we also believe
that we fight to defend those universal principles of hurman
rights and hurnan dignity that are the bast hope for human-
kind. (wwow,proposinonsonline. com/Fighting_For.)

* Carl Schmitt: Der BegrifT des Politischen. Berlin 1963: 26f, 347
* The Erosion of Amencan National Interests. In: Foreign
Affairs 76, 1997, 5: 28-49,

La lutte des cultures — un mythe du
21 siécle?

Il y a quelques années, l'ouvrage de Samuel
P. Huntington «The Clash of Civilizations»

a suscité de vives controverses. A la fin de

la Guerre froide, les conflits géopolitiques
ne reposent plus, pour I'essentiel, sur des
causes idéologigues ou économiques, mais
bien plutét sur des causes culturelles. C'est
du moins la thése de cet ouvrage. L'auteur
prophétise une collision entre les milieux
culturels occidentaux et orientaux, en parti-
culier musulmans et asiatiques. Mais le «pa-
radigme culturel» proposé par Huntington
est pour le moins douteux, tant sous un
angle scientifigue que politique. Son objec-
tif premier consiste manifestement a faire
prendre pleinement conscience aux acteurs
de la politique extérieure américaine (qui a,
du reste, beaucoup de mal a évoluer dans un
monde en pleine mutation), de leurs intéréts
de politique de force. Et a leur donner des
directives pour agir en consequence! Par
cultures, Huntington comprend des commu-
nautés qui ne sont capables de cerner leur
propre identité qu'en définissant un ennemi
commun. Dans la compréhension de ['auteur,
sont donc «culturels» les motifs de I'action
politigue permettant de faire la distinction
entre un ami et un ennemi. D'aprés Hunting-
ton, personne ne peut s'identifier a une civi-
lisation mondiale. L'engagement en faveur
de la réalisation globale de principes démo-
cratiques et relatifs aux droits de 'Homme
est donc parfaitement illusaire. La concep-
tion du monde relativiste de Huntington
guant a la culture pourrait s'avérer étre

une «self-fulfilling prophecy». Cette prophé-
tie correspond aux efforts de légitimation
d'une grande puissance qui refuse purement
et simplement de contribuer a la réduction
de disparités globales de puissance et

de prospérité. En lieu et place, elle suscite

de nouveaux sentiments d"hostilité et se
crée de nouveaux ennemis symboligues.
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sAnderenes, die dem Land zu seiner Identitit verholfen hat, Im
Rahmen dieser Argumentation findet Huntington auch die Er-
klirung fiir die wachsende und nicht selten gewalttitige Op-
position gegen die US-amerikanische Bundesregierung: Wenn
rechtsextreme Amerikaner — wic in Oklahoma City — Regie-
s ;ﬂ;ﬂ-mngsgabﬁude in die Luft sprengen und zahlreiche Menschen
l"“ tilen, kann Jies nur daran liegen, dass den USA der fussere
‘--.?:j'mnd fehlt.

Die US-amerikanische Politik, so darf man Huntingtons Bot-
schaft zusammenfassen, braucht kein neues Paradigma, son-
dern ein neues Feindbild, Bekanntlich ist sie zur Zeit wieder
eimmal damil beschiilligl, ein solches zu konstruieren und zu
diesern Zweck einen bestimmten Lebensstil, eine bestimmite
«Kulturs zum Massstab des fraglos Guten zu erklinen,

Vom Nutzen und Nachteil
simpler Weltbilder

Weshalb macht das Opium schlafen? Weil es eine einschli-
fernde Wirkung hat — so 1888t Moligre in «Le malade imagi-
naires den angehenden Arzt antworten. Niemand bestreitet,
dass Feindbildern in der Politik grosses Gewicht zukommt. Zu
denken ist an die zahlreichen rechtsextremen und religics-
fundamentalistischen Gruppen, die Giberall auf der Welt wach-
sen, nder an rechtspopulistische Bewegungen, die sich eher
(iber Feindbilder als (iber positive Forderungen definieren.
Doch weshalb brauchen Menschen Feindbilder? Weil es zu ih-
rem Wesen gehiirt, ein Bediirfnis nach Feinden zu haben? Hun-
tingtons «Antworts taugt 50 wenig wic jene von Moligres Arzt.
Erklirungsbediirftig ist ja gerade, weshalb viele Menschen
ihre Unzufriedenheit mit den bestehenden Zustiinden in For-
derungen nach politischen, sozialen und Skonomischen Verin-
derungen lbersetzen, andere aber in mehr oder weniger ag-
gressive, auf bestimmite Menschengruppen fixierte Feindbilder.
Menschen, die iiber hinreichende Selbst- und Mithestim-
mungsmighichkeiten verfligen, sind in der Regel wohl weniger
versucht, Feindbilder zu pflegen, als jene, die iiber solche Mig-
lichkeiten nicht verfiigen oder sie nicht wahrnehmen.

Wer Huntington liest, versteht viellzicht die Sorgen und Angs-
le einiger Politiker besser, aber kaum die Problerne und Chan-
cen der heutigen Wellpolitik. Der Politikbegriff von Carl
Schmitt, der immer noch offene oder heimliche Anhidnger fin-
det, ist entschieden antimodern und antidemokratisch, Ich
schlage vor, unter Politik all jene Tihtigkeiten zu verstehen, die
die Verteilung von Macht, die Zusicherung von Rechten, die

Urs Marti ist Privatdozent fiir Philosophie
und lehrt politische Philosophie am
Philosophischen Seminar sowie am Institut
fiir Politikwissenschaft der Universitéit Ziirich.
In den letzten Jahren arbeitete er an einem
Forschungsprojekt zum Thema: Normative
Grundlagen der internationalen Politik.

Zmeilung von Chancen und Giitern regeln. Menschen, die
Macht oder andere soziale Giiter beanspruchen, wissen durch-
aus, dass ihre Forderungen Konflikte provezieren kiinnen und
dass eine Neuverteilung nicht unbedingt ein Positivsummen-
Spiel ist. Doch sie wissen ebenso, dass ihre Konkurrenten letztlich
vergleichbare Handlungsmotive haben und daher eine Yer-
stiindigung oder eine Verhandlungsliisung nicht zum vome-
herzin aunszuschlieszen ist. Konkurrenten, diz um ein knappes
Gut streiten, stehen sich nicht wingend als Todfeinde gegen-
fiber. Heute ist unbestritten, dass Macht und Entwicklungs-
chancen im Rahmen des sich globalisierenden Kapitalismus
hichst ungleich verteilt sind, Kaum jemand wird liberdies
emnsthaft behaupten, eine stabile Weltordnung sei unter solchen
Bedingungen moglich. Schon alleine im Interesse einer lang-
fristigen Stabilisierung ist eine globale Neuverteilung unver-
zichtbar, wobei hier nicht primér an eine materielle Univertei-
lung, sondern an eine gerechtere Verteilung von Handlungs-
miglichkeiten zu denken ist.

Huntington hat sein «kulturelles Paradigma» dank einer Kom-
plexitiitsreduktion gewonnen. Er michte den Zeitgenossen im
allgemeinen und den US-amerikanischen Politikern im beson-
deren hellen, sich in einer hoch komplesen Welt zurechtzufin-
den. Zu diesem Zweck nimmt er eine Reduktion auf die Ebe-
ne des Kulmrkonflikts vor. Doch das Paradigma ist nicht nor
wissenschaftlich unbrauchbar. Der pelitische Entscheidungs-
triger, der sich daran orientiert und unterstellt, aufgrund der
«Fremdheits anderer «Kulluréns» sei eine menschenrechtliche
und demokratische Gestaltung der globalen Verhilinisse niche
miiglich, stiehlt sich damit aus der Verantwortung, Von west-
lichen Politikerinnen und Politikem wird nicht verlangt, dass
sie kulturelle Differenzen respektieren, sondern dass sie den
Selbsthestimmungswillen der Menschen iberall aufl der Welt
respektieren, Nur so kinnen sie den Beweis erbringen, dass die
Prinzipien, auf die sie sich berufen, nicht nur aus ihrer eigenen
Perspektive gesehen universal sind,

Einspruch erheben

«Wer Menschheit sagt, will betriigen», meinte Carl Schmitt,
und Kulturrelativisten wie Huntington diirfien ihm beipflich-
ten. Wer nicht bereit ist, sich dieser irrationalen Auffassung von
Politik anzuschliessen, wird gegen jede politische Instrumean-
talisierung koltureller Differenzen Einspruch erheben.



. Hier wird pedreschr. Wir brauchen ain
Seil und Esel, Pferde und Kiilie, Eine Person treily
die Tiere an. Wir brouchen gewdhnlich acht bis
zehn Tiere, Sie gehen im Kreiz, drei, vier, fiinf Stun-
den fang. Die Leute sinpen bei der Arheir.

Drie Tiere fressen manchmal bel der Arbeit, Aber
das diivfen sie nichr, Deachan Yangde!, 11 Jakre,
Ladarh.
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Interview mit Tina Sasse,
Ombudsfrau bei Swiss zur Zusammen-
legung von Crossair und Swissair

Simone Prodolliet
o WP v POy i e ey e e

Kann man
fusionieren?

Frau Sasse, die Offentlichkeit hat im letzten halben Jahr mit
gragsem Interesse das Schicksal der Flugpesellschaften Swiss-
air und Crossair verfolpt. Auf der Basis der Crossair ist die
wlSwisse entstanden. Was ist nun anders?

B Die Crossair wurde um die Langstreckenflotte er-
weitert, das ist richtig. o [hrer Frage: Es hat sich sehr viel ver-
findert. Zum einen musste man die alten Strekturen auflsen,
dufweichen und new definieren. Wir haben Abteilungen von
Basel nach Zilrich verlegt und wmgekehit kamen Abteilungen
von Zirich nach Basel, Die Umstrukiurierung hat eine grosse
Hektik mit sich gebracht, und diese Hektik wirkt sich natiirlich
auf die gesamite Atmosphiire aus. Das Ganze hat nicht einmal
primér etwas mit den verschiedenen Unternehmenskulturen
oder interkulturellen Fragen zo tun, sondern schlicht damit,
dass die Leute nicht dazu kamen, all die Ereignisse zu verar-
beiten. Denn man hat nicht einfach Abteilungen und Arbeits-
plitze verschoben, man hat Menschen verschoben, d.h. deren

Wohnsitz, Freundeskreis, das ganze soziale Umfeld wurden
tangiert. Die Anforderungen an die Mitarbeiter sind enorm, und
das ist letzilich auch der Grund, weshalb ich hier bin. Ich ver-
suche, bei diesen Verinderungen unterstiitzend zu wirken.

Was heisst das konkret?

. Mein wichtigstes Anliegen ist es, daraul hinzuwir-
ken, dass bei allen Umstrukturierungen der Mensch nicht ver-
gessen wird und dass die Menschen als Menschen mit ihren
tiglichen Sergen emst genommen werden. Wir sind ja keine
Maschinen. Man muss sich mal vorstellen, was es beispiels-
weise filr eine Franzdsin bedeutet, die aus diesem sehr multi-
kulturellen Umfeld der Grenzregion Basel-Mulhouse-Freiburg
stammt, nach Zidrich zu ziehen. Das fussert sich schon mal rein
finanziell, In Basel sind die Lihne im Yergleich zu Ziirich tie-
fer, stellen aber in 5t. Louis oder im deutschen Grenzraum
durchaus ein respektables Einkommen dar und ermiglichen ein
gutes Leben. Wenn digse Frau nun aber in Ziirich lebt, wird sie
— auch wenn die Léhne etwas angepasst werden — nicht mehr



Kulturen

denselben Lebensstandard halten konnen, Kommi hinzu, dass
sie dann dort als Auslinderin wahrgenommen und behandelt
wird. Nicht nur ihr Arbeitsplatz wird ganz neu sein, sondern

machen zu kimnen, sich weiterzubilden, die entsprechenden fi-
nanziellen Unterstiitzungen in Trainings umzuwandeln. Nichi
firalle, aber fiir die meisten konnie eine akzepiable Lisung ge-

auch das weitere Umfeld. Und da vemsuchen wir, verschicdene  funden werden.

Liésungen zu entwickeln und zu diskutieren.
[
Nun arbeiten also Angestelite aus zwei unterschiedlichen™ =l

Drerzeit gibt ex eine ganze Reike an Beratungsfirmen, die sich  Unternehmen in einem neuen Betrieh. Wiirden Sie he.&aup:en,%_ i

auf die Frage der Zusammenfithrung von Unternelimenskuliu-
ren spezialisieren. Wie ist Swiss mit diesem Themenkomplex
umgepangen?

. Unser Ausgangspunkt war es, direkt bei den Leuten
zu sein. In meiner Funktion als Ombudsfrau musste ich von ih-
nen direkt erfahren, was ihre Bediirfnisse sind. Wo sind die
Angste? Um welche Angste handelt es sich? Sind es existen-
zielle Angste? Sind es Frustrationen? Sind es Aggressionen?

Die Leute haben ihre Angste einfach so deponieren kiinnen?

. Ja, die Mitarbeiter konnten sich einbringen und ha-
ben es auch getan. Ausgehend von ihren Wiinschen und Be-
dilrfnissen haben wir den Sozialplan ausgearbeitet, einen Stel-
lenpool geschaffen, die Leute beispielsweise bei Umziigen
logistisch unterstiitzt, usw. Manchmal geht es um ganz banale
Dinge, die aber dennoch stark belasten kinnen. Ich habe den
Leuten gesagt, ihr habt durch den Umbau der Firma jetzl eine
grosse Sorge. Die kleinen Sorgen iibernehme ich.

Das téint jerzi alles sehr einfach. Gehr es nichr auch um kom-
pliziertere Vorgdnge?

. Sicher, wir gehen selbstverstindlich auch prozess-
orientiert vor. Ein Beispicl: Die Crewplanung wechselt Ende
Jahr nach Ziirich. Die Leute einer ganzen Abteilung werden nur
noch bis Ende Jahr in Basel angestellt sein. Fiir uns war es ah-
solut zentral, dass wir in dieser Situation den Betroffenen Per-
spektiven bieten, sonst arbeiten sie schlecht oder gehen sofort.
Wir haben gemeinsam mit der gesamien Abteilung nach Li-
sungen gesucht und waren dabei auch sehr kreativ. Die meisten
stellten sich eine finanzielle Entschiidigung vor, z.B. in Form
von «Durchhaltepriimiens oder Abgangsentschidigungen, aber
es sollte auch die Miglichkeit bestehen, bestimmte Trainings

&8 gibl so etwas wie zwei verschiedene Unternehmenskulturen,
die aufeinander treffen’?

. Das ist ganz klar der Fall, Wenn man die Geschichte
der beiden Firmen anschaut, dann liegt dies auf der Hand. Da
machen wir uns nichts vor.

Sie verbinden Unrernehmenskultur mit der Geschichte der be-
treffenden Firma?

.Ja, absolut. Eine Unternehmenskultur wird in den
Anfingen gepriigt. Auch spielt die Zeit und die Gesellschaft, in
der ein solches Unternehmen entsteht, ¢ine wichtige Rolle. Die
Swissair entstand zu einer ganz andern Zeit, einem ganz andern
Umfeld. Dadurch wurden auch panz andere Strukturen ent-
wickell. Swissair ist die Eltere Kulwr mit entsprechenden fes-
ten Strukturen, die sich bewihrt haben, die aber unbedingt anf-
geweicht werden miissen. Dagegen ist die Crossair in den
achiziger Jahren entstanden, in einem anderen gesellschaft-
lichen Umfeld. Es ist ein junges Unternehmen mit jungen Leu-
ten. Das Durchschnittsalier bei der Crossair ist wesentlich tie-
[er 151 als ben der Ex-Swissair. Es gibl deutliche Unterschiede,
die sich in der Drynamik des Unternehmens, in der Kreativitit
der Leute ausdrilcken,

Sind Sie der Ansicht, dass mit der Griindung einer Firma ein
fiir allemal deren Grundstrukruren und -mevkmale gegeben
sind nder bestent nicht auch die Mdiglichkeit, in der weiteren
Geschichte eines Unternehmens, newe Akzente zu seizen und
sozusagen Kultur zu gestalten?

B Priigend fiir eine Unternehmenskultur ist fiir mich
nehen der Entstehungsgeschichte in erster Linie das Manage-
ment: Die oberste Fihrung hat eine Vorbildfunktion, und so,
wie Entscheidungsprozesse auf dieser Ebene ablaufen, werden
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sie auch die weitere Atmosphiire im Betrieb beeinflussen. Si-
cherlich sind auch die Mitarbeiter an dieser Unternehmenskul-
tur beteiligt, aber entscheidend ist das Management.

Heisst das, dass die Enischeidungstrdger, also die Mdohiigen
definieren, wie eine Unternehmenskultur aussiehe?

. Es ist klar: 512 sind massgebend beteiligt an der De-
finition von Kultur, wie auch immer diese dann avssicht. Und
da kann ich Ihnen sagen, dass wir mit André Dosé grosses
Gliick haben, denn er verfiigt iiber eine hohe emotionale Intel-
lipenz. Durch diese Fihigkeit sind wir in der Lage, die neue Fir-
ma mit grisstenteils zufriedenen Mitarbeiterinnen und Mitar-
beitern aufzubaven.

Ich machte doch noch einmal auf die Apsgangssituation zu-
riickkommen. Tatsache ist, dass nun zwei Firmen miteinander
kooprerieren | miissen ), Entsteht nan etwas panz Newes oder han-
delt es sich einfach um eine Erweiterung der «altens Crossair-
Kultur, wie irh dies so aus Fhren Antworten herauszuhdiren
glaube?

M Es ist noch zu friih, um dies wirklich beurteilen zu
kiinnen. Gegenwirtig geht es um ein gesundes Seil-Ziehen, Je-
de der heiden Untermnehmenskulturen ist daran, sich zu positio-
nieren. Ich stelle mir das wie in einer Beziehung vor. Beide
Partner miissen eine Position haben. Korrelieren die Positio-

s am nien, dann ist der Weg einfach.

g Bei uns sieht dies momentan nicht ganz so einfach aus. Es sind
X,
1:3 Spannungen da, und die gilt es anzugehen. Was wir deshalb ent-

wickeln miissen, ist eine gemeinsame Streitkuliur, Darauf kin-
nien wir dann anfbaven und uns zu verstiindigen versuchen. Ich
kann aber noch nicht sagen, ob sich eine der beiden Untemeh-
menskulturen durchsetzen wird, wer es dann in ¢inem solchen
Fall wiire oder ob es etwas ganz Neues gibt und wie das ausse-
hen kénnte, Ich pemsitnlich wilnsche mir etwas Neues. Wahr-
scheinlich werden wir frithestens in fiinf oder sechs Jahren eine
Antwort darauf geben kiinnen. Ich kann mir sogar vorstellen,
dass es unter den Piloten eine ganze Generation davern wird.

Tina Sasse ist Pilotin bei Swiss. Bis Ende
Jahr 2002 begleitet sie als Ombudsfrau den
Prozess des Zusammenschlusses der beiden
ehemaligen Fluggesellschaften Swissair und
Crossair. Das Interview fand Ende Mai 2002
statt und wurde von S5imone Prodolliet ge-

fiihrt.

W sind denn die grissten Spannungen auszumachen?

ME geht vor allem um Arbeitsprozesse und um Syste-
me z.B. mit welchem Crew-Planungssystem man kiinftig ar-
beiren michte. Yordergriindig scheint dies eher trivial, aber da-
hinter geht es um die Menschen, die jahrelang mit «ihremes:
Systermn gearbeitet haben. Die Vertreter der beiden unterschied-
lichen Systeme sind je davon liberzengt, dass ihres das besse-
re ist. Dafiir habe ich absolutes Verstéindnis. Einem der Syste-
me muss aber der Vorzug gegeben werden. Im Prinzip ist dies
ein Sachentscheid, aber letztlich kann man wohl nicht aus-
schliessen, dass auch untermehmenskulturelle Entscheide ge-
fillt werden, weil eine der Gruppen die stirkere Lobby hatte.

Wie werden denn Entscheide gefillt? Werden sachliche Be-
griindungen bevorzugt oder werden auch gruppendynamische
Aspekie in die I'_'.:'ﬁpr!egung.an einbezogen?

. Sowaohl als auch. Unsere Worgaben sehen sachorien-
tierte Entscheide vor. Wir stehen aber vor der Herausforderung,
dass in beiden Firmen die Mitarbeiter sich mit ihrem Unter-
nehmen identifiziert haben. Das luft auch fiber Arbeitsinstru-
mente, Diese Identifikation fillt nun weg. Unsere Hauptaufgabe
besteht darin, den Menschen neue Identifikationen anzubieten.

Wie pehen Sie da vor?

B Das A und O ist eine offene Kommunikation. Nur
dann kinnen Probleme wirklich erkannt werden. Wenn ich im
Gespriich mit Mitarbeiterinnen und Mitarbeitern bin, wissen
sie, dass sie alle ithre Anliegen bei mir deponieren kinnen. Und
dann suchen wir gemeinsam nach Lésungen. Dadurch, dass ich
durch meine Stabsfunktion einen direkien Kontakt zu unserem
obersten Personalchef, aber auch zu André Dosé habe, kiinnen
die Anliegen immer sofort direkt an der richtigen Stelle einge-
bracht werden. Dies war tibrigens die Bedingung, die ich stell-
te, als ich diese Aufgabe iibernahm. Ich wollte nicht, dass ich
verschiedene Hierarchiestufen beriicksichtigen muss, um dann
vielleicht mal angehirt zu werden. Die Briicke Basis-Manage-
ment muss gewihrleistet werden und zwar méglichst ohne
Zeitverzug,

Ein weiterer Punkt ist, dass wir die Leute in Workshops schu-
len, und zwar auf allen Stufen, Nicht zu vergessen ist schliess-
lich, dass das gzgenseitige Verstindnis auch auf einer andem
Ebene gefiirdert werden kann, z.B. mit speziellen Veranstal-
tungen, Wir haben mal den Zirkns Knie gemietet und veran-
stalten regelmiissig Mitarbeiter-Parties in Ziirich und Basel
nach der Arbeit. An einer der Parties haben sogar die Chefs ser-
viert.



ich michie in diesem Zusammenhang die Frage des Verhan-
delns ansprechen. Sie erwdhnen, dass die Leute Workshaops be-
suchen und an gemeinsamen Anldssen teilnehmen. Das ist 5i-
cher gin Element, um Gemeinsambeit zu fordern. Wie aber wird
mit dem Konfliktiven, diesem «Seil-Ziehen» umgegangen?

. Das Management bietet hier fiir verschiedene Grup-
pen des Personals — Bodenpersonal, Kabinenpersonal, Piloten,
etc. — Workshops an, in welchen genan diese Fragen angegan-
gen werden. Es ist klar, da fliegen auch mal die Fetzen. Die Dis-
kussion des Selbstverstiindnisses der Beteiligten: «Wo sind
wir?» oder «Wohin wollen wir?» ist nicht immer einfach zu
fithren, Es geht jedoch immer wieder auch um die tiglichen
kleineren und grisseren Reibereien. Gerade meine neutrale
Stelle kann sehr vizl dazo beitragen, Konflikte, die oft ganz
simpel zwischenmenschlicher Natur sind, anzugehen und dies
ungeachtet der Position der Beteiligten.

Sie handeln sozusaeen als Mediatorin swischen verschiedens-
ten Ehenen?

. Ja, ich vermittle und nehme alle Menschen gleicher-
massen emnst. Ich habe jahrelang im grenzmedizinischen Be-
reich auf der Intensivstation gearbeiter. Da habe ich sehr viel
iiher den Menschen erfahren. Eigentlich ist es etwas Triviales.
Aber im Grunde genommen sind alle Menschen gleich: Sie ha-
ben alle dieselben Bediirfnisse, egal ob jemand aus Japan, von
der Swissair, aus dem Executive Office kommt oder WCs rei-
nigt. Letztlich macht es keinen Unterschied, ob ein Vizeprisi-
dent mit jemandem streitet oder eine gewdhnliche Sekretéiinm
sich in einer Auseinandersetzung befindet. Was bei dem Gan-
7en allerdings zentral ist: Ich fille keine Sachentscheide, Meine
Aufgabe ist es lediglich, die Konfliktsituation zu analysieren
und die Beteiligten entsprechend darauf hinzoweisen bzw, an-

- zuregen, dass an gewissen Stellen Anderungen vorgenommen
werden.

Haben Sie eine Vigion, wie die Unrernehmenshultur derv Swiss
in einigen Jahren aussehen sollte?

M 1ch erhoffe mir, dass wir in einigen Jahren eine Kul-
tur entwickelt haben werden, in der gegenseitizes Vertrauen
herrscht und in der alle Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter sich
wohl fihlen und sich weiterentwickeln kiinnen, Wir méchten
dies nicht zuletzt auch gegen aussen vermittaln kénnen
gegenllber den Steverzahlern. Es wurde hier ein Unternehmen

U.d.

geschallfen, welches micht allein nur aul Wirtschaltlichket

Est-il possible de fusionner des

cultures?

Tina Sasse, Ombudswoman auprés de Swiss,
s'exprime dans cette interview sur le proces-
sus de fusion de deux cultures d‘entreprises.
Elle en narre les difficultés, mais démontre
aussi comment l'appréhender constructive-

ment et comment intégrer le personnel

directement au processus. Elle est pour ainsi
dire la médiatrice entre deux mondes, celui
de I'ex-Swissair et de |'ex-Crossair. Elle tente
d’analyser les désaccords et les conflits et
d’élaborer des solutions avec les milieux

COoncernes,

getzt, condern ebenso sehr Wert auf eine pute Unternehmens-
kultur mit all den verschiedenen Menschen legt. Besonders er-
folgreich wire es fiir mich, wenn die Swiss in diesem Sinne so-
gar erwas wegwelsend wirken kinnte. Die Rendite ist das eine,
aber es ist vielleicht wirklich an der Zeit, dariiber hinauszu-
denken und uns der vielen tausend Puzzleteile bewusst zu wer-
den, welche «Kuolurs ausmachen,

Eine lerzre Frage.: Sie haben swar gesagt, dass es noch zu frith
sl etwas fiber die newe Unternehmenskltur zu sagen. Den-

B

| T
moch arbeiten jerzt Ex-Swissair-Leute aus Zivich in Basel und ,j; —

Ex-Crossair-Leute in Ziirich, es gibt neue Gesichter, andere

P
Arbeitsstile. Was beobachten Sie im Alltag, dann, wenn nicht %5 .j-‘

gerade Konflikte anzugehen sind?

] Wenn ich an die vollbeserzie Kantine in Basel denke,
dann kann man verschiedene Gruppen ausmachen, die klar der
Swiszair oder der Crozsair zuzuordnen sind. Das Hussert sich
zuniichst mal in der Kleidung, Leute von der Swissair kommen
in dunklen Anziigen mit Krawatte, die Crossair-Kultur ist da-
gegen mehr auf Jeans & T-Shirt ausgerichtet. Was mir aber auf-
fallt, ist der Umstand, dass gegenwiirtiz eine Anniherung in der
Bekleidung stattfindet. Crossair-Leute kommen eleganter, viel-
leicht mit Jeans und einem schiinen Hemd und Swissair-Leutle
wagen es auch mal, ohne Krawatte und etwas lockerer am Ar-
beitsplatz zu erscheinen. Es kann sein, dass die Leute damit un-
bewusst die Bergitschaft signalisieren, aufeinander zugehen zu
wollen,

Fran Sasse, ich danke Thnen fiir dieses Gesprdch und wiinsche
Thnen bei der Realisierung Thees Unierfangens viel Evfolp.

. Herzlichen Dank auch Thnen,
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L'insaisissable objet
d'une identité nationale

Marc-Olivier Gonseth

P
| ﬂk'\%‘?.’-diwduellﬂ, fréquemment compliguée par le jeu des migrations

Un des points communs des citoyens suisses' consiste i s'ac-
corder trés largement sur le fait qu'ils ne présentent aucune co-
hésion sur le plan national toul en considérant plutdl positive-
ment un tel état de fait. Ils différent, certes, mais ils en sont
plutéit fiers et revendiquent trés largement des aptitudes parti-
culiéres en matiére de tolérance et de savoir-faire confédéral,
Provenant d'univers linguistiques, religicux, économiques et
politiques variés, ils poussent irés loin le jen des singulariigs et
les thématisent sans cesse, au point que chagque rajectoirs in-

potentiellement un exilé de 1" intérieur, affirmation qui pourrait
surprendre dans un pays fleurant bon les racines. J"éprouve
personnellement clairement cette sensation qui plutdt que de
m'éloigner de mes contemporains tendrait & m'en rapprocher
WU Que je les sens aussi érangers que moi dans un pays qui ne
nous appartient ni aux uns, ni aux autres”.

Condensation

Se définissant localement, 14 ol se crée le véritable lien & une
communauté de référence, les Svisses ne 5" offrent pas moins &
certains moments privilégiés de leur histoire une condensation
de 1'idée dappartenance au pays permettant 4’ arborer de ma-
niére osientatoire différents emblémes et siéréotypes typique-
ment helvétiques.

Cest notamment le cas lors des exposilions nationales: & cette
occasion, le pays tout entier 5" offre une scéne sur lagquelle sont
mis en évidence des sensibilités, des enjeux et des contlits
identitaires particuliérement révélateurs. Le point focal de ce
processus, |'exposition proprement dite, offre pendant plusieurs
mois un liew de rencontres el d interprétations dans lequel 1'ob-
servateur avisé ou le passant attentif peuvent faire leur mois-
son de perceptions ténues et de sensations fortes. Tel est le

cadre que j’ai choisi comme terrain d’observation me permet-
tant d’évoquer quelgues aspects d'une certaine suissitude...

salgue

g o el des mariages, peul paraitre originale et digne d’attention.
g EE : :
fel  ID'oiI'idée un peu paradoxale que chaque Helvite est au moins

Du fait des doutes que j'éprouve quant

aux notions de culture suisse et d'iden-
tite nationale, sous-jacents a la ques-
tion des spécificités helvétiques, je joue
dans cet article le jeu d'un (auto-)ques-
tionnement centré sur les materiaux
récents dont je dispose en rapport avec
I'exposition nationale dite EXPO.02,
dont |'examen me fournit quelques
pistes permettant d'esquisser une re-
ponse: rien de ceci n'est abjectif mais
rien non plus n'est totalement détaché
de la réalité prise pour cible. Ainsi en
va la lecture du social, qui oscille entre
la prétention de comprendre et I'aveu
d'impuissance, avec en son centre un
espace pour debattre, sens profond et
peut-étre unique d'une demarche cri-
tique.

Le sens de I'autocritique

Lors de ma premiére soirée passée i palabrer sur une terrasse
de |"arteplage de Meuchfitel, j"ai pu constater gue de nombreux
Helvetes ftaient bel el bien experts en matiére de chocolat. Une
conversation animée sur le théme des vacances devait en effet
aboutir au constat suivant, susceptible de scandaliser plus J'un
patriote obsédé par une certaine vache lilas: contrairement & ce
gue |'on pourrait croire, le meilleur chocolat du monde n'est
pas belge mais syrien. Les auteurs de cette nécessaire mise au
point en ont tamené des kilos de leur dernier voyage et ont ac-
cepté de diffuser 'adresse de leur fournisseur dans le présent
article, histoire de lui donner une dimension réellement
constructive: il s"agit de Ghraoui, rue Port Said, & Damas. En
montant la rue, c'est i environ trente métres sur la droite de la
passerelle pour piétons bleue, Aprés 1"achat du chocolat, il est
recommandé d'emprunter la passerelle en question pour tra-
verser la rue car contrairement aux Suisses qui sont polis et
zentils en voiture, les Syriens ne freinent jamais, méme devant
du choeolat de chez Ghraoui.



Ce détail extrait d'une discussion banale et qui voit le chocolat
suisse relégué aux oublicttes de la gastronomic mondiale
prouve & quel point les Helvétes ont 1"esprit critique, battant en
bréche le «y'en a point comme nous: qui leur est injustement
imputé, «Y 'en a point d’aussi autocritiques que nouss serait une
meilleure approche de l'interaction considérée, comme de
nombreuses antres consacrées 4 la mise en pigces des emblémes
nationaux: l'intercompréhension linguistique, par exemple, que
contestent la plupart des observateurs de situations pluri-
lingues; la solidarit® confédérale, qui est de plus en plus sou-
Vet pergue comme un repli sur le plan régional; I"honnéteté
d'une partie non négligeable de nos autorités économiques et
politiques, plus généralement décrypiée comme un savoir-
faire pointu développé sur le plan de la dissimulation que
comme "exercice d"une indispensable valeur morale.

Mythe de la pudeur ou pudeur du mythe

La plupart des Suisses sont pudiques, pas tellement parce qu'ils
n'aiment pas les honneurs mais surtout du fait qu'ils ont peur
de ce que les honneurs peuvent entrainer en dérangements de
toutes sortes. C'est du reste pour les mémes raisons qu'ils n'ai-
ment pas trop étre en dette: autant rendre rapidement histoire
d’dviter les intéréts et les inconvénients de la relation et de
I"usure. Sur le plan de la pudeur, justement, le spectacle d'mau-
guration d"EXPO.02 donné i Neuchfitel marquait clairement

elvéet

cette belle propension & "oubli de soi par peur des inconvé-
nients: aller puiser dans la mythologie grecque les grandes ar-
ticulations du spectacle permettait de ne pas aborder quoi que
ce soit qui puisse concerner d’une gueleongue maniére le pu-
blic présent, convequé i une tragédie nettement plus locale cel-
le-la: 'absence de propos des auteurs el leur incapacité i déve-
lopper des références touchant la région.

Surtout ne rien perdre

Ayant décidé de mettre sur pied trois manifestations de la Cé-
rémonie d cuverture pluldl gu’une seule, la direction de la ma-
nifestation se trouvait & 1 aube du troisigéme soir devant le risque
de tribunes i moitié vides, Cest 1a qu’iniervint ung version (rés
helvétique de la générosité, i savoir qu'il vaut mieux faire sem-
blant de donner que de gaspiller en connaissance de cause. Ei
de convogquer les copains précédemment refoulés par mangue
de billets, et d"offrir aux écoles des places gratuites pour assis-
ter & 1"événement (300 places pour celle que j'ai accompagnée),
Rien & redire & ce geste, par ailleurs, si ce n’est qu’il mime pu-

bliquement une propension des gens de ce pays & recycler du
mieux que possible les prestations, les sentiments et les maté-
rianx que sans ce gesie on risguerail de voir perdre,

Bonne nuit les petits

Au début du spectacle donné & Neuchiitel, un speaker & la voix
grave et thédtrale invitait les spectateurs i fixer une montre-poi-
gnet sur écran géant et 4 avancer de deux heures leur propre
muontre du fait d'une soi-disant bizarrerie temporelle. Entre
deux, Pégase le cheval ailé passait et repassait devant les spec-
tateurs, le femps mythique s’opposant au temps réel et foute
cette sorte de choses., Ala fin du spectacle, lz méme speaker ras-
surait les spectateurs ensommeillés: le temps était revenu 4 la
normale el la montre-poignet de le prouver sur écran géant par
un spectaculaire retour & 1"heure juste.

Comimne cefta invitation au vovage femporel n’avail ngoureuse-
ment aucun intérét narratif, théorique ou onirique, une bonne par-
tie des spectateurs sont repartis du spectacle avec I'impression
o’ avoir raté une marche. En réalité, ils n'avaient ricn mangué du
tout vu que tous avaient fixé durant plusieurs secondes, i deux re-
prises bien scandées, une gigantesque montre portant en son
centre Ia raison de ce déplacement dramaturgigue: les lettres
s-w-a-t-c-h discrétement posées en filigrane sur I"avaleuse de
temps. Ainsi, au liew de souligner que la manifestation &ail spon-

ique

sorisée par une margue de montres faisant honneur an génie hel-m

vétique, les publicistes affutés se sont-ils ingéniés & mélanger leur
message publicitaire 4 la partition de la soirée, faisant au passage
un usage particuliérement retors de leur scienee de la dissimulation.

Le messager des Dieux

l.a méme snirée tendait & I"armée de ce pays une perche tout
aussi astucieuse: surfant sur la précision et le sens du camou-
flage évoqués ci-dessus, un acteur surprise intervenait i 21hi}1
(et non «vers 21h00») afin de placer clairement la manifesta-
tion sous la houlette des Dieux de 1"Olympe. Un avion de com-
bat FA-18 ouvrait en effet le spectacle, vrombissani au-dessus

! Dans cet article, je m'en tendrai & 1'usage du neutre masciulin,
qui englobe évidemment les deux sexes tout en évitant paren-
thitses et redoublernents, 1 appliguersd par willeurs le principe
de «distanciation helvétiques qui consiste & parler des Suisses
& la troisiéme personne du pluriel plutdt qu'a la premiére,

! Je remercie Jean-Loc Alber ot Petra Koch de leur relecturs
attentive et de leurs commentaires critiques,
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de nos tétes, lichant quelques feux d'artifice et s'engageant
dans une vertigineuse montée 4 la verticale suivie d'un déga-
gement vers |'Orient. Enfin, nous savions: la flotte qui tournait
en rond dans notre espace aérien n'avait pas été achetée en vain
et ¢lle se tenait préte A intervenir lors d'événements culturels
majeurs, comme quoed le budget de la Défense pouvait s analy-
ser comme une dépense totale, et non comme un investissement
sectoriel sur des joujoux inutiles. Ce ne sont pas les hélico-

“ptéres intervenant en cours de spectacle ou les soldats faisant
la circulation sur les lieux de passage menant aux arteplages qui
allaient démontrer le contraire, La mise sous tutelle d’une par-
tie I"EXPO.02 par le Département militaire fédéral avait ma-
nifestement quelques heureux effets de synergie, dans la pré-
cision et la dissimulation notamment.

L'esprit de corps

Etonnant de voir 4 quel point l2 population suisse réagit aux
consignes. Craignant de voir les centres engorgés, les organi-
sateurs de |"exposition et les autorités locales ont largement dif-
fusé des appels 4 la discipline et an civisme consistant notam-
menl & renoncer & la voilure pour se rendre sur les arleplages
ou pour venir en ville. Ces mots d'ordre ont été si bien recus, la
majorité des visiteurs et des pendulaires empruntant bel et bien
les transports publics, gque la circenlation an centre des localités
prises pour cible est restée an moins aussi fluide gu'avant,
quand elle ne s'est pas nettement améliorée. En revanche, les
parkings mis sur pied aux quatre coins des sites et ceux qui af-
fichaient régulidrement complet dans les centres se retrouvent
trés peu fréquentés aprés quelques semaines d’exposition, au
grand dam de leurs exploitants et de certains commergants, qui
s attendent & finir I'année sur un bilan mitigé. A quand un vi-
brant appel aux automobilistes afin qu'ils envahissent & nou-
veau «normalements 1'espace urbain?

Morat sous la rouille

A Morat, 'exposition se porte comme un «col rouillé», i
I'image du monolythe de Jean Nouvel, magnifique de puissance
évocatrice mais tellement ajusté qu'il fail déja figure A embléme,
Cette ville est trop propre, trop sage et trop séricuse pour se
répandre en technicolor, La métaphore du chantier qui la
parcourt, loin de mettre en question sa paisible 1&gitimite et
d*évoguer un liew ouvert au changement, renvoie i ces jeux de
constructions oil quoi que 1'on fasse, toul est towjours pareil,
parce que la trame de base aspire chagque nouvel élément et lui
donne une coloration uniforme. Plutét que de sculpter Morat,
Jean Nouvel s'est fait sculprer par elle, aspirer dans son vert de
gris, emprisonner dans ["ennui d'un licu de culte qui n’aspire
qu’h la vénération rétrospective. Mais peut-étre 1"a-t-il percue
ainsi et a-t-il sciemment choisi de se lover dans cette forme mé-
taphorique d"apparence immuable, développant dans ce cas un
redoulable deuxi#me degré?

Car il ¥ a plusieurs sontes de «mises en rouilles du cété de Mo-
rat. L'une, consciente d'elle-méme, jouant comme d'une patine
avec le mésoscaphe rescapé de 1'Exposition de 1964, les barges
abandonnées ou les baraquements de chantier faisant office de
locaux administratifs, désignerait un état d'éveil face 4 1"histoire
et au travail du temps; elle associerait & ce recul critique lz mo-
nolyihe et sa double évocation de La bataille de Morat; 1" esprit
des sept chapelles d'L'n ange passe®; la déconstruction do
civisme opérée par Heimaffabrik; les contes suspendus do
Thédtre de gravier. L'autre, beaucoup plus «couleur locales,
pratiquerait presque malgré elle le culte du vert de gris, &
I"image des chaines balisant les parcours entre les pavillons ou
du treillis de camouflage recouvrant le marché d’Expoagricole:
taillée pour la caseme, tout comme |'exposition improvisée par
I"armée ou le va-et-vient des soldats marquant leur territoire, elle
référerait moins au passage du temps qu'i un certain confor-
misme des couleurs et des formes associant les toits de tuile,
les pierres des muoranlles, les pavés des rues el les géramums des
balcons & des réalisations ronronnantes: Le jardin de la violence,
ol 'emporte 1'effet «nains de jardine; Blindekuh, confondant
I"'obscurité et le monde des non-voyants; Die Werft, embourhé
dans un exposé scolaire sur la sécurité. Quant aux Eléments
d’Hors-sol, visant & évoquer le rapport aux autres, ici et ailleurs,
Brésiliens vivant en Suisse et Suisses vivant au Brésil, ils se re-
trouvent finalement prisonniers des remparts comme le seraient
des mouches sur du papier gluant.

Fascinant de voir 4 quels niveaux de corrosion des maniéres
contrastées de considérer la Suisse peuvent mener les maté-
riaux qui les touchent, démonstration non dénuée d’une cer-
faine beauld lorsgqu’on la considére dans sa globaliié,

Bienne entre deux eaux

Bel exercice de construction architecturale sur la rade de Bien-
ne, en un lieu plutdt pen valorisé jusgu'ici, avec passerelle don-
nant sur le lac comme 5"l 5" agissail 4 un euve, et bon sens des
autorités locales qui ont su profiter de 1 événement pour sculp-
ter leur ville, L'onverture du quai de 1a gare vers le sid est ung
idée simple et lumineuse, permettant au flot des arrivés de se
rendre & pied sur 1’arteplage. La construction d'un massif «Ter-
minal Be, jouant & "aéroport pour présenter 'ensemble des
communes de la région et accueillir divers partenaires écono-
miques, est un joli coup de bluff qui pourrait survivre & 'expo-
sition. Quant & 'enseigne de ce stand se fendant d un redoutable
«La dernitre saucisse avant I'"EXPO.02», il n'est pas impen-
sable d'y lire & la fois un humour décapant et une formidable
dérision face & 1"événement.

L'arteplage de Bienne altierne les propositions ludiques, les dé-
monstrations techniques et les (courts) moments de réflexion.
Happy end propose aux visiteurs quelques perceptions simples



et sans prétention; Klangfurm les expose aux sons de leur
époque; Cyberhelvelio les immerge dans une technopiscing;
Swish leur projette les désirs de leurs concitoyvens; Vivirie les
[frantiéres et Territoire imaginaive les confrontent & leurs limites
géographigues et culturelles, A U'inverse de cette légéreté flirtant
avec le vide, les poids lourds de 'économie et de la politique na-
tionales ne font pas dans la dentelle: dans Leber, Lust wnd Lahn,
«la place industrielle suisse» distille une caricature de propa-
gande au cours d’un show i la fois arrogant et constemant; avec
Strangers in paradise. Migros propose une ballade en caddie
dans des clichés éculés ef des ferrains trop vagues pour inter-
peller qui que ce soit; demiére Empire of silence, Swisscom met
en scine une dérisoire guerre des étoiles contre 'absence de
commumication; & travers Nowvelle DestiNation (quel titre!), le
Pavillon de la Confédération tente d'expliguer la politique par
le sport & coup de slogans pontifiants diffusés par un audiogui-
dage. Ces réalisations laborieuses démontrent que la culture ne
s'improvise pas et qu'elle doit rester vigilante et critique sous
peine de tomber dans le plus inutile des déballages. Harald
Szeeman reléve heurcusement le défi en développant une ré-
flexion éclatée sur le rapport des Suisses & |"argent, du caricatu-
ral «pas d’argent pas de Suisse: au gesie presque affectd d un ro-
bat espiggle détruisant métronomiguement des billets de 100
francs, sous |'ceil fascing des spectateurs sceptiques.

Yverdon des familles

L'arteplage d"Yverdon se présente comme un camp de va-
cances. A l'entrée de 'exposition, des rondins dressés pastichent
un portique écalo, A IFintérieur, la choc esthétioue mise sur 17al-
ternance des collines de fleurs, des «sortes de tentes» et des «es-
péces de caravaness, ainsi que sur le jeu de différents types de
caillasse qui jonchent le sol et de palissades qui délimitent le
terrain, La Suisse qui s’y profile mangue singuligrement de
densité architecturale (il faut aller jusqu™au lac pour trouver en-
fin, avec le nuage artificiel entourant une carcasse métallique,
une image forle 4 laquelle s'accrocher). Elle est en revanche
branchée famille et profite de ses contours informes pour ar-
rondir les angles dans le domaine des contenus.

La clef de lecture du site est donnée par le pavillon Swiss love
sous la forme d’un film en arborescence permettant aux visi-
teurs de suivre les desting croisés de jeunes mariés confrontés
4 une mére abusive, d'une écoliére en vacances avec des parents
encombrants, de partenaires en guéte d'un nouvel équilibre et
de personnes dgées retrouvant le fil d"un amour interdit, L ar-
teplage dans son ensemble procéde en gros de la méme ma-
nidre, bien qu'avec nettement moins da talent, en projetant ses
vigiteurs dans un jardin d'enfants, Kids.expo; dans un inepte
carrousel & vélos, Circwir; dans une peu séduisante legon de sé-
duction, Le premier regard; dans une pénible réflexion sur la
santé, Le jardin d' Eden; dans autant de communes suisses que
de clics de souris, Gnoma; dans une séance de sophrologie en-
fouissant la question Wer bin ich sous des sens hypnotiques et
des images kalgidoscopiques; et méme dans un cabinet dentai-
re, pour caricaturer & 'exeés la forét de filaments labiles de Si-

Helvetisches Mosaik

Marc-Olivier Gonseth nimmt die Selbst-
darstellung der Schweiz, die expo.02, zum
Anlass, um jenem schwer fassbaren Ding
einer helvetischen Identitit ndher zu
kommen. Als scharfsinniger und kritischer
Beobachter, doch mit unverkennbarer Zu-
neigung zu den verschiedenen Ausdrucks-
formen helvetischer Realitit, kommentiert
er Ereignisse und Installationen, die sowohl/
in gut-schweizerischer Bescheidenheit
daherkommen als auch durchaus fir tber-
raschende Momentaufnahmen der Selbst-
kritik sorgen.

gnaldoulewr: Ce florilége de morceaux choisis dans 1"univers
familier trouve son apothéose dans le pavillon Cui, qui suggére
aux visiteurs de s'unir durant 24 heures au partenaire de leur
choix sans charger l'expérience de la moindre émotion.

Le projet dédié a I’érotisme et  la sensualité par Pipilotti Rist
a donc accompli une totale reconversion dans le modzle hel-
vétique du loisir familial et du discours bon enfant. Belle ma-
niére de faire comprendre & quel point la réalité de ce pays tient
an conformisme et aux rapports de force qui organisent sa
mise en seéne.

Neuchatel by night

De jour, I’arteplage de Neuchiitel peine 4 convaincre: le Palais
de ' équilibre séduit par sa mise cn cspace mais simplific & 1"ex-
tréme un message préméiché sur les miseéres de la planéte; Ro-
borics et Adg tirent mollement leur épingle du jeu en invitant
leurs visiteurs & évoluer dans des espaces interactifs cogérés par
des machines; Awa extrema s”en sort presque mieux en propo-
sant un bain de pieds sur galets massants, En revanche, coné dé-
route totale, Manna ct la Coop dissimulent 1"alimentaire der-_
rigre 1'odeur de fraise et de vanille; Biopolis développe um‘hfq
vision du futur obsédée par Novartis; Beawfors 12 n'a rien & di-

re sur les catasirophes et n'en dit donc rien; Pigzza Pinocchio
fait dans le n"importe quod pour public infantile, La palme du
kitsch inspiré revient cependant & Magie de I'énergie, qui in-
vestit les métaphores du night club aquatique et du délire £lec-
troménager, réveillant aw passage les Nigures mythiques de la
maman et de la putain, et faisant ainsi écho 4 la logigue do

site dans son ensemble.

Car c'est de nuit que Neuchitel se présente sous son meilleur
jour. Nimbés de bleu ef entourés de roseaux phosphorescents,
les galets géants donnent & "arteplage un petit air de base aéro-

* Une bonne partie dentre elles péchent par une excessive
lourdeur metaphonigue mais be projet dans son ensemble
témoigne d'une manifeste volonté d”interpellation.
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spatiale, alors que le FPalais de I'équilibre, oubliant pour
guelques heures son bienveillant message sur le développement
durable, se contente d'étre ce qu’il est lorsque ferment ses
portes: une grossc boule de MNoEl illuminant le lac. Cruant & la
grande roue, elle se la joue Las Vegas et Broadway, en minia-
ture évidemment, Dans cette ambiance de parc d’aftractions, de
féte foraine, de guinguettes et de sites high tech, un lieu bran-
ché ne désemplit pas, cargo nocturne dédié aux musiques du
moment. La ville du bord du lac a done rénssi une nouvelle fois
& se métamorphoser en belle de nuit, elle que son éducation ri-
gide prédisposait plutdt & 1'émde assidue qu'a la rentrée tardive.

Bizarrement, |"arteplage dans son ensemble énonce ainsi une
situation schizophrénique gagnée par la nonchalance et les
paillettes et révéle une Suisse qu’on n'attendait pas si dégagée
de ses carcans éducatifs.

Qui a peur du pirate

Sur le plan de 1a récupération mythologique, 1" arteplage mobi-
le du Jura frappe presque aussi fort que la cérémonie d’ouver-
ture. Ce canton excentré, derniar-né de |"édifice fédéral &labo-
ré en plus de 700 ans d’histoire, reprend la partition dans
laquelle il s'auto-proclame «enfant terrible de la Confédéra-
tion», Toujours cette envie juvénile d'ére 1"aiguillon d'un sys-
téme trop statigue mais en méme temps, belle complaisance en-

: vers soi-méme, dont I'impertinence s"arréte somme toute 14 ol

ommence le réalisme politique et I'ambition sociale. Qu'i ce-

mlsa ne tienne, Jurassiens i 1'abordage et pas de quartier! Les

uisses sonl décidément trés bon public,

Marc-Olivier Gonseth est ethnologue. Il a
conduit une recherche en sociologie rurale
au Pays-d'Enhaut et a fait du travail de
terrain durant de nombreux mois aux
Philippines. Il travaille comme conserva-
teur adjoint au Musée d'ethnographie de
Neuchéatel (MEN), ol il a participé aux c6tés
de Jacques Hainard a la conception et a la
réalisation d'une guinzaine d'expositions
temporaires. Co-éditeur de nombreux
ouvrages et responsable du site internet
du MEN, il a par ailleurs mené a bien des
projets muséographiques a Vevey {Alimen-
tarium), sur l'ile de La Réunion (Stella Matu-
tina), a Lausanne (Musée de la Main) et au
Locle (Musée des Moulins souterrains du
Col-des-Roches). Contact: Musée d’ethno-
graphie, St-Nicolas 2, 2000 Neuchatel,
marcol.gonseth@ne.ch, www.men.ch.

Journées cantonales

Une des réussites d"EXPO.02 tient & 1"effet de surprise causé sur
les différents sites par le débarquement des représentants des
cantons invités, processus qui investit périodiquement le sen-
timent d’altérité intérieure auquel je faisais référence en début
d'article. Quz les Argoviens débarquent 4 Neuchdtel en cos-
tumes et en masques el proposent un ballet de pelles méca-
niques, ou que les cantons de Suisse centrale mettent en scéne
une invasion d Yverdon, qui se réveille totalement germanisée,
comme dans le pire cauchemar des défenseurs de la langue et
de la culture frangaises, ils provoguent i la fois un effet d’étran-
geté et un clin 4’ il complice généralement apprécié des visi-
teurs provenant d’autres régions du pays. Ceux-ci trouvent en
ellel dans cette vision diffractée de 1"identité helvétique un es-
pace pour se penser collectivement de maniére plus riche et
complexe que ce 3 quoi leur expérience quotidienne les
confronte, Car aprés tout, constater que 1" autre a de I"humour et
est méme capable d’autedérision fournit une des meilleures rai-
soms de s attacher & lui. Une telle découverte est du reste valable
également pour les représentants des cantons invités, qui ont le
loisir de trouver dans la région des trois lacs un état d’esprit
qu’ils n'avaient pas foreément examing avec autant d’intérét
avant d’Etre contraints de sy présenter.

L'amour du patrimoine

«Tout doit disparaitres, tel était le mot d’ordre des promoteurs
de "exposition quant aux infrastructures mises en place. Pro-
mis, juré, craché: les rives des lacs seront rendues si ce n'est
plus belles qu'avant, du moins telles qu'elles étaient en début
de projet. Un tel programme semble d’ores et déji impossible
i Lemir dans un pays qui comple prés de 900 musées, dans le-
quel la conservation patrimoniale fait office de comportement
naturel et dont la majorité des habitants ont une peing terrible
A jeter ou & détruire tout ce qui peut encore servir. De nom-
breuses voix se font ainsi entendre autour des trois lacs pour
conserver les réalisations les plus marquantes d"EXPO.02, dent
le Monolythe 4 Morat et le Palais de 1"équilibre & Neuchftel. II
v a dés lors forr & parier que les collectivités concerndes dé-
penseront des fortunes pour réadapter une série de réalisations
qui n’ont pas été congues pour durer.

S'arréter puisqu’il le faut bien

T ai évidemment riche. Ma sensibiliié d'ethnologue a vile trébu-
ché sur mes allergies de muséologue et ma subjectivité
d’homme de la re, 2t je n’ai finalement donné qu’une vision trés
orientée de mon rapport & la Suisse. Mais la démonstration ne
m’en semble pas moins convaincante: dans 'impossibilité de
parler & la place d’autrui el de reconstituer de maniére crédible
une totalité sociale et culturelle d'une grande complexité, j'ai
tenté [ interprétation d’un miroir grossissant, point de vug évi-
demment desting 4 &tre 4 son wur examiné de maniére critique
par d"éventuels contradicteurs. Je vois mal une autre maniére de
faire apparaitre 'insaizissable objet que constitue une identité
nationale.



. Unterwegs. Natascha, 6 Jahre.

. Nomaden, Dolma Lamao, 23 Jabre, Ladakh
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Il dibattito sulla naturalizzazione
tra culturalisti e pluralisti

Gianni D"Amato

Orecchie si,
voce Nno?

«Non sapete come & difficile trovare
una donna per le pulizie capace di fa-
re il suo lavoro e di capire il tedesco.»

Con questa frase si concluse una conversazione tra parlamen-
tari locali zurighesi. Durante il loro viaggio all’expo 02 aveva-
no parlate di varie faccende, ma nessun tema aveva acceso il
lore dibattito quanto la discussione avuta poco prima sulle nuo-
ve norme relative alla naturalizzazione che dovevano essere in-
trodotte nella loro citth. Fino a quale punto bisognava tener con-

dell’adattamento alla cultura locale del candidato? La futura

Ln:ttadina svizzera doveva conoscere il sistema politico perfing

eglio degli svizzeri?

Gianni D'Amato, politologo, é ricercatore al

Peruna giovane dzputata era evidente che una residenza di pit
di trent’anni in Svizzera o la socializzaziones nelle scuole loca-
li avrebbe dovuto permettere di esentare un candidato da un
esame meticoloso e — tal volle — imbarazzante. Ma 1a sua opi-
nione rimase isolata e fu immediatamente contrastata dai pre-
senil, che sostenevano invecs che non esistono ragioni valide
per «regalares la cittadinanza svizzera. Al contrario, il candi-
dato doveva dimostrare di meritarsi la cittadinanza dando pro-
va di un interesse sia per la lingua e la cultura locale sia peril
sistema politico «complesso» della Svizzera. Questo era il
prezzo della cittadinanza,

Il rapporto tra identita culturale e nazione

La discussione ascoltata nel treno Zurigo-Neuchiitel troveri si-
curamente un seguito nel prossimo futuro, quando si discuterd
in pubblico la proposta della Consigliera federale Ruth Mez-
ler sulle norme facilitant 1'accesso alla cittadinanza svizzera
La proposta di legge vuole aprire una porta ai giovani della co-
siddetta «seconda generaziones tra i quindici e ventigquattro an-
ni, permettendo loro di naturalizzarsi con una procedura sem-
plificata, La nuova legge introdurrebbe il divitto territoriale (fus
sali) in modo da permenere ai figli Ji stranieri nati in Svizze-
ra di ricevere automaticamente la nazionalith elvetica. Inoltre
la legge vuole una procedura che possa essere softoposta alla
glurisdizione dei tribunali per evitare casi arbitrari come quel

li avvenuti ad Emmen (LU) ove una votazione sulla naturaliz-
zazione Tu rasformata in un plebiscito contro i candidan dai

Forum Svizzero per lo studio delle migrazioni
e della popolazione (FSM) a Neuchatel ed ha
dedicato varie pubblicazioni alla questione
della cittadinanza e della nazione.

nomi turchi o slavi.



Proprio il caso di Emmen mostra in mode paradigmatico come
stereotipi culturali possano avere degli effenti imprevedibili nel
processo di naturalizzazions malgrade lo scrutinio meticoloso

Nur Ohren und keine Stimmen?

Bis zu welchem Grad hat sich eine Ein-
birgerungskandidatin mit ihrem kulturellen
Umfeld zu identifizieren, um als kiinftige
Schweizerin akzeptiert zu werden? Reicht
es, wenn man im schweizerischen Schul-
system sozialisiert wurde oder miissen
zusitzliche Leistungen erbracht werden?
Den oft emotional gefiihrten Diskussionen,
wer denn den Schweizerpass «verdients
habe, liegen zwei einander entgegengesetz-
te Auffassungen Gber das Wesen von Staats-
biirgerschaft zugrunde. Die einen, die als

dei candidati come richiesto dalla comitiva in treno. Atteggia-
menti stigmatizzanti e paurs implicite accompagneranno anche

Kulturalisten bezeichnet werden kénnen,
sind der Meinung, dass Nationen immer
auch mit einer bestimmten Kultur verbunden
seien. Menschen, die von aussen kommen,
miussten sich dieser vollumfanglich anpassen,
um die Staatsbiirgerschaft zu erhalten.

Die andern, sich als Pluralisten verstehend,
gehen dagegen davon aus, dass es nicht so
sehr darauf ankommt, wo jemand urspriing-
lich zufillig geboren wurde, sondern auf
den Willen, in seinem direkten Umfeld aktiv
zu sein und sich an den Meinungsbildungs-
prozessen zu beteiligen. Im Hinblick auf

die Revision des Biirgerrechtsgesetzes
unterstiitzt Gianni D’Amato die Position

der Pluralisten, die aktive Birgerinnen und
Birger reinen Befehlsempfangern vorzieht.

il dibattito sulla legge Metzler. Argomenti tecnici come la con-
vergenza legale e istituzionale coi maggiori paesi europei non
basteranno a sostenere la proposta di legge. 1l dibattito sulla
nuova legge sari in gran parte una lotta politica sul rapporno tra
identita culturale e nazione, come lo & stato in passato in Sviz-
Fera e un po’ ovendgue in BEuropa nelle fasi in coi fu dibattuto il
concetto di cittadinanza.

Culturalisti e pluralisti

P e e = WY T a7 )
Gl antagonistl in questa lite epica possono essere individuati
zid nella discussione tra lo storico tedesco Theodor Mommsen
ed il filologe francese Emest Renan nella seconda metd dell’
oltecento, Alla rivendicazione culturale ¢ linguistica dei terri-
tori dell” Alsazia e della Lorena da parte dell’ accademico te-
desco, Renan aveva risposte con un argomento politico: mal-
grado la diversitd culturale e linguistica i tedeschi in questi
territori avevano dimostrato la loro appartenenza alla Francia
attraverso un plebivcite de tous les jours, una volontd riaffer-
mata nel quotidiano di far parte della nazione francese: erala  quali valori e a quale «culturas ci si debba adattare, Allamclte-§ 79
loro volontd di costruirsi un futuro in Francia a renderli citta-  plicita di forme di vita i «pluralisti» sembrano di reagire con ri- -
dini francesi e non il luogo casuale in cuil erano nati. [ primi ar-  sposte pil idonee. | -W}}
gomentarono con un passato culturale comune, Renan con la bt
volonth politica di condividere il futuro, I «pluralisti» hanno un concetto funzionale della societd, Se-

condo loro 1 societd integra attraverso la parlecipazione dei cit-

51 possono individuare in Svizzera anche oggigiorno, queste
due concezioni della nazione anche se in veste leggermente sfu-
mate: gli uni, i «culuralisti=, argomentano con un concefto cul-
turale della nazione, Per lore 1 nuovi arrivati si debbono impe-
gnare ad assimilarsi ed a sottomettersi alla cultura egermone per
acceders ai pieni diritti, altrimenti rimarranno Gastarbeiter per
sempre. Come stranieri residenti dispongono dei diritti sociali,
ma non & loro parmesso di diventare un carico per la societd. [
sqratti culiurali= degli immigrati vengono ritenuti per certi grup-
pi incompatibili con le esigenze della societi svizzera, Di con-
seguenza, per i «culmralisfiz un’eterogenaith culturale pofreb-
be manifestarsi come pericolo per il futuro del paese.
L'argomento dei culturalisti si basa su un rapporto forte tra omeo-
geneith culturale ¢ consenso politico. Per loro 1'omogeneith cul-
turalz & la condizione per una democrazia completa. Ma in so-
cietd moderne e plurali come la nostra non & sempre chiaro a

tadini. Coloro che sono sottopost al dominio politico debbono
avere il diritto ad una rappresentazione politica, La sovranitd po-
litica & esercitata da tutti gli abitanti e non da un gruppe esclu-
sivoe privilegiato. Prevale il concetto dell’integrazione su quel-
lo dell'identita culturale. Empiricamente 1'integrazione di
societi moderne & sempre stato un processo difficile, la cui ba
se perd & formata dalla solidarietd in una nazione unita da un
concelto politico ed un patriottismo costluconale, Cid sigmifi-
ca che solo 1 valor politici debbono essere accertati presso i can-
didati alla naturalizzazione e non pratiche culturali particolari.

Con una modifica della propria legge sulla cittadinanza la Sviz-
zera farebbe un piccolo passo nella seconda direzione. Sarch-
be un passo esigente, ma non impossibile. E sarebbe la dimos-
trazione che non si desidera immigrati solo capaci ad intendere
ordini, ma cittadini atti ad esprimere la propria voce.
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Kultur als Argumentations-
ressource in der Gestaltung
binationaler Partnerschaften

Barbara Waldis

Binationale Paare werden oft darauf
angesprochen, ob denn die je unter-
schiedlichen kulturellen Hintergriinde
nicht zu Konflikten fGhrten. Wahrend
die einen bemiht sind, die «kulturelle
Differenz» als eine unter andern Unter-

~schieden innerhalb der Paarbeziehung
zu sehen, greifen andere auf das Ar-
gument eben dieser Differenz zuriick,
um Uneinigkeiten zu erklaren.

Welche Rolle spielt Kultur im Bezichungsalltag von binatic-
nalen Paaren? Wo und wie wirkt Kultur? Wozu dient sie? Wie
iiberhaupt ist dieser Begriff anzugehen? Brauchen wir ithn?
Und wenn ja, welches ist ein angemessener Umgang mit die-
zsem? Solche und weitere Fragen stellten wir uns im Rahmen
unserer Forschung dber binationale Paare und Familicn in der
Schweiz'. Ausgehend von den sozialen Realitiiten der Paare
und Familien, die wir interviewten, werden wir uns dizsen Fra-
gen anndhern.

Kultur kann immer nut im Zusammenhang mit kulturellen Dif-
ferénzen in bestimmten sozialen Situationen beobachtet, er-
fragt und festmacht werden. Dies stellten wir fest, als wir Ge-

Alle

spriche mit unseren Inferviewparinerinnen und -partnem fithr-
ten. Je nach dem ob wir das, was wir als schweizerische Na-
tionalkultur bezeichnen, mit dem vergleichen, was als tilrki-
sche oder polmische Nationalkultur erscheint, treten anders
kulturelle Unterschiede und Inhalte in den Mittelpunkt. In die-
sem Sinne kann gar keine allgemeingiiltige, umfassende Defi-
nition darliber bestehen, aus welchem Set von konstituicrenden
Elementen Kultur zusammengesetzt ist. Dennoch wird das Ar-
gument der kulturellen Differenz dazu verwendet, den Alltag
interpreticrbar und bewiilti ghar zu gestalten.

Kulturelle Differenzen werden allerdings immer situationshbe-
zogen benutzt. In verschiedenen Situation spielen jeweils an-
dere Differenzen eine Rolle und werden zu deren Interpreta-
tion, Legitimation und Handlungserientierung herangezogen.
Damit befinden wir uns auf einem Terrain, wo es um Fragen
der Handlungssirategien und der Einbindung in Kontexte geht,
in denen Verhandlungs- und Zuschreibungsprozesse zentral
sind (Wicker 1996). Konkret fragten wir uns: Wozu dient bi-



nationalen Paaren das Arpument der kulturellen Differenz, wo
verwenden sie dieses Argument und wie bringen sie es vor? Mit
diesam Ansatz stehen wir einer anfklirungs- und prozess-
orientierten Kulturanffassung nahe, in der die Inszenierung zur
Debatte steht, d.h. in der Entwicklungsprozesse mit unter-
schiedlichen Orientierungen, Kontinuitéiten und Briichen sicht-
bar werden.

Kultur inhaltlich definieren zo wollen, fithrt allzo leicht zor 11-
lusion, sie sei etwas Statisches, etwas ein fiir alle mal Fixiertes
und Festsetzbares, das zudem noch homogen sei {Wolf 1004),
Werfiihrerisch daran ist die damit verbundens Méglichkeit, die
Welt in Kultwuren oder sogar in Vislker einzuteilen. Dies duft

elat

darauf hinaus, eine Essenz, einen inneren Kem, feststellen,
oder gar den «Volksgeist einer Nations herauskrizstallisieren zu
wollen. Die Sicht einer statischen oder essentialistischen, d.h.
auf Kerninhalten griindenden Vorstellung von Kultur hat bei bi-
nationalen Paaren und Familien immer wieder in unauflisha-
ren Gegensilzen gemiindet, aus denen ab einem gewissen Zeit-
punkt kein Ausweg mehr mioglich schien. Die statische
Auffassung von Kultur filhet daher in eine Sackgasse,

Eine zweite Sackpasse, auf die wir gestossen sind, ist die infla-
tondire Verwendung des Begriffes der kulturellen Differenz.
Micht selten dient eine kulturelle Argumentation dazu, Macht-
unterschiede 7o verdecken (Waldis 1998). Eine solch kualturali-
stische Sichtweise, welche kulturelle Differenz oder kulturelle
Eigenan als letztes Argument verwendet, lduft — wie auch in der
Folitik ofters zu beobachten ist — leicht Gefahr, unter dem
scheinbar egalitiren Argpument des Rechtes auf kulturelle Diffe-
renz eine machtorientierte Politik der Ausgrenzung zu legiti-
mieren. Dagepen wehren sich auch die allermeisien hinationa-

AY)

Tout est-il relatif?

La culture, une ressource d'argumentations
dans la vie des couples binationaux. Quel
réle la culture joue-t-elle dans la vie quoti-
dienne des couples binationaux? QU et com-
ment la culture agit-elle? A quoi sert-elle?
Comment aborder cette notion? Avons-nous
besoin de culture? Et, dans 'affirmative, com-
ment I'appréhender de maniére adéquate?
Les recherches sur les couples binationaux

et sur les familles binationales ont fourni

des résultats que [‘auteur exploite. Elle déve-
loppe une notion de la culture qui permet
d‘analyser l'utilisation de I'argument de la
différence culturelle. La culture est comprise
ici comme une ressource d’argumentations
dans les différentes situations. Elle nous ren-
seigne sur les processus de développement
et nous donne des informations sur la conti-
nuité ou sur les cassures.

len Paare. Sie geben den sozialen Biirgemrechten einer Zivilge-
sellzchaft vor den kulturellen oder religidsen Zuordnungen in be-
stimmite Gruppen den Vormang (Ossipow [ Waldis 2002).

Eine dritte Sackgassz hdngt mit der Vorstellung iiber die Entsie-
hung von Kultur, insbesondere mit der [dee der «Reinheit» der
Kultur zusammen. Gerade in der Diskussion um [nterkulturalitit,
bei der sozusagen eine «Vermischungs von Kulturen angespro-

! Cremeinsam mit Laurence Qssipow, Jean-Luc Alber, Valérie
Cutemzabet und Sdndor Horvith, Ethnologen und Ethnolo-
gungeen der Institube Mesenburg und Fretburg, habe wch zwi-
sehen 19961090 jm Rahmen des NFP 39 «Migration und
interkuliurelle Bezichungens die Untersuchung «Binationale
Paarz: Migrationswege und -muster, Netzwerke und interkol-
turelle Beziehungen» durchgefuhm. Wir haken in den Kanto-
nen Bern, Freiburg und Newuenburg rund achizig binationale
Paare interviewt. Die auslindischen Ehepartnerinnen oder
Ehepariner karmen aus Kamerun, Kongo, Marokko, Polen
oder der Tiirkei.
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chen ist, stellt sich die Frage nach der urspriinglichen «Reinheit:
einer Kultur (Laplantine /Nouss 1997). Es kann wissenschafilich
jedoch nicht eruriert werden, wo denn die Reinheit einer Kultur
festzumachen wiire, wann sie in ithrer Entstehungsgeschichte den
Anfang nihme, oder anders ausgedriickt, wann und woraus die
Essenz einer Kultur sich iiberhaupt bilden kiinnte, Die Fixierung
auf die Idee der Reinheit der Kultur hat sich in der Geschichte
allzu oft als folgenschwere Fehlentscheidung erwiesen, die mit
Kriegen unier dem Motio der Reinhalung der Kultur oder der
aethnischen Séuberungs» endete. Eine solches Unterfangen wird
gich als immer Unmbglichkeit erweisen, denn ein vollstindiges
s«Ausriiumens von «fremden Elementens wiirde von der soge-
nannten Essenz nichts mehr iibrig lassen. Wenn wir uns auf rei-
ne Homogenitit konzentriersn, die mit Problemlosigkeir assozi-
iert wird, vergeben wir uns die Chance, soriale Realititen mit
ihren multiplen Bezugspunkten, mit ihren komplexen Verbin-
dungen und Verankerungen in verschiedenen und individuellen
Lebenswelten zu verstchen und auf dieser Basis kulturelle Kre-
ativitlit zu entwickeln. Genau darin aber liegt der heuristische
Wert von explizit als interkulturell hezeichneten Lebenswelten
unserer gegenwiirtigen Welt verborgen. Dies gilt speziell auch
fiir hinaticnale Paare und Familien. An ihrem konkret gelebten
Alltag zeigen sich die Chancen und Gefahren der unterschied-
lichen Sinngebungen des Begnfls Kultur,

Binationale Paare und kulturelle
Unterschiede

Gang allgemen 15t festzuballen, dass binationale Paare selbst
ganz unterschizdliche Vorstellungen iiber Kultur und iiber den
Umgang mit kulturellen Unterschieden haben (Alber 2000).
Diese Einstellungen veriindern sich zudem im Verlauf ihrer
Paargeschichte. Ein anfingliches Interesse an der Kultur der
Purinerin, des Pariners kann mil der Stabilisierung der Zweier-
beziehung verflachen. Manchmal werden bestimmie Differen-
zen nicht thematisiert, weil sie entweder nicht von Bedeutung
sind oder aber problematisch werden kinnten. In einer neuen
Phase der Paarbeziehung, beispielsweise bei einer Familien-
griindung oder in bestimmien beruflichen Situationen erlangen
plitzlich bislang unbeachtete Unterschiede ein newes Gewicht.
Binationale Paare haben also in vielfiltiger Weise in ihrer Paar-
beziehung und in sozialen Kontakten mit kulurellen Zuschrei-
bungen zu tun. Wenn sie als Expertinnen und Experten fiir kul-
turelle Differenzen bezeichnet werden, dann nicht, weil sie

Barbara Waldis ist promovierte Ethnologin.
Sie ist Oberassistentin am Ethnologischen
Institut der Universitit Neuenburg und Lehr-
beauftragte am Ethnologischen Seminar der
Universitdt Freiburg, an der Krankenpflege-
schule Freiburg sowie an der Hochschule

fir Soziale Arbeit in Luzern. Sie forscht

zu Fragen der Interkulturalitat, der Staats-
biirgerschaft und der Geschlechterbeziehun-
gen.

besonders gut damit umgehen kinnten, sondem weil sie — ge-

rade auch durch das soziale Umfeld — immer wicder damit kon-
frontiert werden, deshalb darauf sensibilisiert sind und dadurch
eine gewisse Ubung entwickeln.

Kulturelle Unterschiede als Problemguelle

Kulturelle Unierschieds werden als Problemguelle betrachtet

Manche Paare betrachten kulturelle Unterschiede als Ursache
fiir ihre Bezichungsschwierigkeiten. Sie filhren gegenseitige
Missverstiindnisse und Kommunikationsprobleme, welche die
Paarbezichung belasten, darauf zuriick. Sie berichten von miih-
samen Verhandlungen und schwierigen Gratwanderungen, bis
alle Beteiligren schlissslich zufrieden gestellt werden kiinnen,
Die Befragten vergleichen sich mit mononationalen Ehen und
gehen davon aus, dass das Leben solcher Paare einfacher sein
miisse. Einige driicken sogar ihr Bedavemn dariiber auvs, cine
Ehe geschlossen zu haben, die fiir sie so viele Unannehmlich-
keiten mit sich brichte, Die Meinungen gehen aber auseinan-
der; Von den einen wird die Interkulturalivat als Quelle spezi-
fischer Schwierigkeiten angesehen, fiir andere bringt sie eher
eine Intensivierung gewdhnlicher Eheprobleme mit sich, ins-
besondere bei der Aufgabenteilung, bei der unterschiedlichen
Zeitauffassung oder bei der Verwaltung des Haoshaltsgeldes.

Kulturelle Differenzen relativiert

Alle Befragten bestiitigen die Existenz kultureller Unterschiede
innerhalb der Pasrbezichung, doch die meisten relativieren de-
ren Bedeutung und Ausmass friilher oder spiiter oder lzgen den
Akzent aul Gemeinsamkeiten, Die Unterschiede innerhalb des
Paares stehen fiir viele in keinem direkten Zusammenhang mit
einem kulturellen Faktor, Dieser wird als sekundiir betrachtet,
Manche fiihren die Unterschiede etwa auf den Migrationsschock
und unterschiedliche sozipikonomische Lebenswelten zuriick,

Andere wiederum verlagern ihre Perspektive, um beispiels

weise religidise Unterschiede zu relativieren. Filr sie bedeutet
Modermtial Verwesthchung und ist gleich bedeutend mil einer
laizistischen Weltanschauung. Diese scheint ein Element kul-
tureller Anniiherung nder sogar der Neutralisieming kuliureller
Unterschiede zwischen den Ehepartnem zu sein. Die Neben-
sichlichkeit der Religion wird von den Befragten, die diese
micht (oder nur teilweise) praktizieren, nicht nur als Verringe-
rung der kulturellen Distanz bewertet, sondern auch als Besei-
tigung einer Problemguelle fiir die Paarberiehung.

Es kommt auch vor, dass Frauen und Minner in binationalen
Partnerschaften die Rolle kultureller Unterschieds relativieren,
indem sie den Akzent auf die Sprache legen. Die von den Paa-
ren im Alltag verwendete Sprache wird dann zu einem zentra-
len Kommunikationsinstrument, zu einem Werkzeug der In-
formationsiibermittlung. Verstiindigungsschwicerighciten lassen
sich grundsitzlich mit einer verbesserten Kompetenz in der
Sprache der oder des anderen lberwinden, manchmal anch mit
Hilfe einer Drittsprache.



Historische und geopolitische Faktoren erméglichen ebenfalls
eine Infrapestellung kultureller Unterschiedz. Die Paare prei-
fen auf Gemeinsamkeiten in der Geschichie beider Linder zu-
riick oder argumentieren mit dem sich wandelnden Schicksal
der Kulturen in einer Langzeitperspektive. Polinnen und Polen
weisen anfgrund ihrer Religion und Hautfarbe immer wieder
auf ihre kulturelle Eurokompatibilitit hin. Auch die laizistisch
orientiertan schweizerisch-tiirkischen Paare spielen auf dem-
selben Register, wenn sie sich auf Atatiirks Erbe und die rcli-
gitise Vielfalt in der Tiirkei berufen. Wihrend des Golfkrieges
haben die christlichen Partnerinnen in muslimisch-christlichen
Faarbezichungen oft auf die zentrale Bedentung der islami-
schen Zivilisation fiir das christliche Mittelalter hingewiesen.
Oftmals werden die eben beschriebenen Relativierungen in an-
dern Zusammenhingen wicder zuriickgenommen. Andererseits
kiinnen das Infragestellen so weit gehen, dass kulwrelle Unter-
schiede generell verneint werden. Das kann darauf hindeuten,
dass die Paare in sozialen Kontakten immer wieder auf die The-
matik der kulturellen Unterschiedes hingewiesen werden und
deshalb eine Abwehrreaktion entwickeln, Nicht selten besteht
sogar die Befiirchtung, dass die «Differenze in behindernder
oder sogar diskriminierender Absicht gegen sie verwendet wer-
den kinnte.

Kulturelle Unterschiede
situationsbezogen angewendet

Kulturelle Unterschiede sind ein Interpretationsmittel, das zi-
2em lsst, Das konnten wir in unseren Interviews immer wie-
der feststellen, Vorsichtig und besonnen schwanken sie in th-
ren Bewertungen hin und her: Sie bestdtigen, widerrufen,
vemeinen oder relativieren. Es kann vorkommen, dass kult-
relle Unterschicde innerhalb cines Paares cbenso unterstrichen
wie bestritten werden = und das nicht nur bei verschiedenen
Gelegenheiten, sondem manchmal sogar innerhalb des glei-
chen Gespriches. Es kommt ebenfalls vor, dass der eine Part-
ner einen Unterschied einriumt oder sich explizit dazo be-
kennt, wihrend die andere ihn relativiert oder zuriickweist, Das
ist inshesondere der Fall, wenn die eine Person das von der an-
deren vorgebrachie kulturalistische Argument filr sich selbst als
nicht zutreffend erachtet.

Der flexible Verweis auf den knlturellen Unterschied erlaubt es,
zahlreiche Verhaltensweisen zu legitimieren oder ihnzn einfach
einen Sinn zu geben, die unter andern Umstiinden problemlos
auch anders hitten interpretiert werden kinnten. Eigentlich
wissen binationale Paare, dass kulturelle Grenzen verschiebbar
und flexibel sind; trotzdem scheinen sie kulturelle Unterschie-
de je nach Umstand als migliche, verfijgbare Interpretations-

quelle zu verwenden. Als Hilfsmitel fiir die ldentitﬂtshestﬁti-w
gung des Parmers oder der Parmerin im Rahmen der Paarbe-
zichung, aber auch gegen anssen, scheint der je nach Gelegen-
heit vorgebrachte Hinweis auf die andere Kultur auch die

Paarbeziehung verstiindlicher und manchmal akzeptabler zu
riachen.

Kultur als Argumentationsressource

Der kulturelle Unterschied wird implizit oder explizit in Zu-
sammenhang mit dem Unterschied der MNationalitit, der Kon-
fession, der Hautfarbe, der geographischen oder geopolitischen
Herkunft, der Sprachpraxis oder der ethnischen Zugehdrighkeit
gebracht. Unsere Analyse filhrt uns jedoch dazun, solche Zuo-
schreibungen abzulehnen, da sie verschiedene Kuliuren auf ei-
ne begrenzte Reihe von Unterscheidungsmerkmalen reduzie-
ren. Individuen tragen verschiedene und bunt gemischie
kulturelle Fragmente mit sich, die iiber nationale Gebilde, so-
ziale Klassen, geographische und geopolitische Riume, aber
auch religitise oder sprachliche Gemeinschalten und ganz i-
cher dber phiinotypische Erscheinungen hinausgehen. Kultr
bedeutet grundlegend Kommunikation und Interaktion und ak-
tualisiert sich je nach den Umstinden. Sie ist nicht nur an be-
stimmten Orten verwurzelt, sondern zirkuliert zudem jenseits
von Grenzen. Wir gehen zwar nicht so weit, dass wir gegen
Kultur anschreiben und den Begriff als sinnlos verwerfen. Die
Gespriiche mit den Frauen und Ménnern, die in binationalen
Partnerschafien leben, haben uns Folgendes gezeigt: Kultur ist
nicht inhaltlich zu definieren, sondern als eine Art leares Be-
griffsgefiss aufzufassen, das beinhalten kann, was jemand ge-
rade in einer bestimmten Situation bendtigt. Kultur dient so ge-
sehen als Argumentationsressource.
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. Bei dem Frawen haben ein paar Koepfticher an.
Meine Mutter trdgr kein Kopfruch. Sie arbeiter in einem
Alrersheim und darf dort kein Kopfiuch iragen. Jerzt har
sie die Haare offen. Sie ist fast wie fede Frau. Sie iom
manchmal thre Haare auch, zieht sich normal an, Hose,
Rock. Die Fraw mit dem Kopftuch ist eher vichtig ans der
Tiirkei, Sie trdgt ein Kopftuch, zieht nur Ricke an, ist lang-
armiig. Die Frau rechts ist ihre Tochter. Sie hat die Haare
gewdhnlich offen, aber wenn sie etwas Spezielles bochr,
zieht sie ein Tuch an, damit Leine Haare ins Eszen fallen.
Die zweite Fraw von rechis trdgt manchma! Ricke, nanch-
mal Hosen. Sie ist anch wie fede andere Fraw. Sie schminkt
sich auch. In unserer Religion tragen die Frawen meistens
Kopfticher, lange Ricke und langarmlige Pullover. Die Reli-
piciven schminken sich nichi.

Wir sind ein Bisschen anders aly die in der Tiirkei, Die Mdn-
ner kinnen sich frefer kleiden als die Frauen. Bei den
Ménnern sitzt mein Varer rechis. Er ist newt. Er verstelht mich.
feh kann miit ifvm offen reden. Er spricht mit anderen Mdn-
nern eher wher wichtige Dinge. Vielleicht hat einer ein Pro-
blem, und dann versucht er, es mit ihn zu igsen. Dann kom-

*men sie auf andere Themen und reder immer weiter.

Vor allem trinken sie die panze Zeit Tee. Die Frauen reden
manchmal dber die gleichen Themen wie die Mdnner, manch-
mal reden die Fraven und Mdnner miteinander, und sonse re-
den sie iiher Frawensachen.

Wir treffen uny noch oft mit anderen tirkischen Familien,
Wenn man eine Familie kennt, nimmt einen diese tu anderen
mit, und man lernt neiwe Lewre bennen. 5o wird ex immer
Brisser.

Mein Varer nimmt fast nichts so ernst, Wenn ich etwas
machte, dann gibt er miv das Geld und macht mit.

Mein Varer har zwdlf Geschwisier. Sechs daven sind leider
gestorben, sechs leben noch, drel Frawen und drei Minner.
Alse habe ich dred Onkel und drei Tanten, Mein Vater hat nur
noch seine Mutter. Sein Vater starb, als er acht war, Er kam
unter einen Lastwagen. Mein Vater ist einer, der eher immer
wieder abhaut. Als er jung war, lief er von seiner Mutter weg
und ging nach Istanbul, wm zu arbeiten. Als er zurtickkam,
schimpfte seine Mutter natiivlich mit thm, Aber fetzt tut ex
seiner Murrer feid.

Meine Muiter hat zwei Geschwister, eine Schwester und ginen
Bruder, Meine Muser ist die Mirlere, Meine Eltern kommen
put miternander aus, Mein Vater macht mehr Scherze mit uns
Meine Murter trastet niich, wenn ich mal weinen muss. Mein
Vater rancht zuviel und trinky zuviel schwarzen Toe.

Wir sagen ihm, er solle aufhdren, weil ex so ungesund ist.
Aber er macht irotzdem weiter, Er hat Pflanzen micht so gern,
abwah! wir viele zu Hause haben. Er hat sether eine Pflanze
pekauft, und er sagt: «Nur diese Pflanze habe ich gern, die
gefrdrt mirs Er gibe ihr Wasser und pflepr sie.

Die restlichen Pflanzen interessieren ikn aber nicht,

Alx wch klein war, hat mich eher mein Vaier erzogen

Meine Mutter fing wieder an, im Altersheim zu arbeiten,

als ich ein Jahr aft war Emine, 12 Jahre, Zirich/Tiirkei.



Albanische Jugendliche im Fokus
eines interkulturellen Konflikts

Gllcan Akkaya

Was «Kultur»

[
Wenn Probleme mit Menschen auslan-
discher Herkunft auftauchen, wird der
Grund dafir oft in deren «anders-
artiger Herkunftskultur» gesucht. Der
folgende Beitrag zeigt auf, dass ein

differenzierteres Hinsehen zu andern
Resultaten fihrt und dass die ange-
sprochenen Probleme mit «Kulturs
letztlich wenig zu tun haben.

Die Situation ist bekannt: Albanische Jugendliche fallen sté-
rend auf, Sie «lungem herume, treten geschlossen als Clique
auf und schrecken nicht vor Gewalt zuriick, um einheimische
Jugendliche einzuschilchtern. Die Analyse ist ebenfalls be-
kannt: Dag Verhalten der Jugendlichen ist mit ihrer Herkunfis-
kultur zu erkliren. Die Betonung des Gemeinschaftlichen {Cli-
que), die Anwendung von Gewalt und die «anderes Einstellung
zur Arbeitsdisziplin {«herumlungerns) sind die Belege dafiir.

66

Am Beispiel eines Vorfalls, in welchen albanische und schwei-
zerische Jugendliche involviert waren, werde ich darlegen, wie
oft vorschnell auf das Arpumentsmuster der «Kulturs rekurriert
wird, um auffilliges, «unangepasstes» Verhalten zu erkliren.
Im Gegensatz dazn werde ich aufzeigen, dass ein Grossieil der
Probleme, mit denen die betreffenden Jugendlichen konfron-
tiert sind, strukturell begriindet sind.

Der erwithnte Problemfall wird im Rahmen des Thtigheitshe-
reichs des «Teams fiir interkulmurelle Konflikte und Gewalt™
{TikK) aufgerollt, Zuim besseren Verstindnis wird vorerst kurz
auf die Arbeitsweise des TikK eingegangen'.

Das Team fiir interkulturelle Konflikte
und Gewalt (TikK)

e e et L e e
Die Aktivititen des «Teams [iir inlerkulturelle Konflikte und
Gewalt» lassen sich als Beitrag zur Entwicklung einer an De-
mokratie und Menschenrechien origntierten Alltagskultur ver-
stehen. Die Arbeitsfelder des TikK sind Gemeinwesen = vor-
wiegend Gemeinden und Kleinstidte — in der deutschen.
Schweiz, Konkret wird mit Einwohner/innen und Aktzurfinnen
von Politik, Schule, Freizeit, Wirtschaft, Auslindervereinigun-
gen sowie Sozial- und Polizeiwesen zusammengearbeiter. Das
TikK ist dabei am Ort des Geschehens tiitig; es zieht nach Mog-
lichkeit alle Konfliktparteien in seine Arbeit mit ein.



erklart..

Hauptsiichlich beschifftigt sich das TikK mit:

B xviseninterventionen in Wohnguartieren, Jugend-
hinsern und Freizeitzentren, Schulen, am Arbeitsplatz, bei Be-
hérden und Institutionen;

.Fﬂ‘ﬂjﬂkfﬂrbffr im Gemeinwesen, vor allem Integra-
tionsprojekte, Gewaltpravention und Quarticrentwicklung;

[ Weiterbildung zu Themen wie Migration, Interkultu-
ralitiit, Integration, Rassismus, Umgang mit Konflikten und
Gewall, Priivention.

Das TikK legt Wert auf eine interkulturelle und gemischt-ge-
schlechtliche Zusammensstzunyg des Teams. Dies 151 zum cinen
wichtig, um im eigenen Arbeitsalltag immer wieder mit Ver-
stiindigungs- und Ubersetrungsfragen selbst konfroatiert zu
werden. Zum anderen soll es Betroffenen und Aufiraggebern
aber auch signalisieren, dass sich interkulturelle Konflikte nur
partizipativ — alse mil den Migrantinnen und Migranten zu-
sammen — [sen lassen.

Jede Intervention beginnt mit Abklirungsgespriichen vor Orl.
einer prozesshezogenen Situations- und Problemanalyse sowia
der Beantwortung der Frage, ob «von obens — also beispiels-
weise via Behérde — und /oder «von untens — 2, B. via Jugend-
cligue —am besten eine Lésung gefunden werden kann.

Das thematische Spekirum der Arbeit ist vielfiltig. Zur IIaupt-m
L |

sache hat das TikK mit folgenden Problembercichen zu tun:

. Gewalt zwischen meist jugendlichen, gemischi-eth-
nischen Gruppierungen;

B vandalismus, Drohungen, Titlichkeiten und Té-
tungsdelikte; dies jeweils unter Annahme cines kulturellen
Hintergrunds;

& Integrationsprohleme wegen des Ausschlusses ans-
lindischer Jugendlicher avs dem Bildungssvstem und dem Er-
werbsmarkt;

. Unstimmigkeilen betrellend der Inanspruchnahme
von Riumen eines Gemeinwesens durch Gruppierungen ver-
schiedener Miliens oder Kulturen:

B Rossismus- und Missgunst-Vorwiirfe von Ausliin-
derfinnen gegeniiber Einheimischen;

. Ubergﬁffe auf Auslidnderfinnan, z. B. von Seiten der
Polizei;

B Konflikts in Zusammenhang mit formal ungerecht-
fertigten Verweigerungen von Einbiirgerungen,

! Das «Team fir interkulturelle Konflikte und Gewales (TikK )
wurde 1995 von der Schweizerischen Gemeinniiizigen
Gesellschall (SGG) lanciert und withrend einer finfjahngzen
Pilotphase wissenschaftlich ausgewertet, Seit dam Jahr 2000
verfolgt das TikK das Ziel einer méglichst hohen Eigenwirt-
schaltlichket, die zu einer Verselbstindipung umd Instilu-
tionalisicrung fithren soll. Dieses und néichstes Tahr wird

das TikK vom =Fonds: Projekte gegen Rassizmus und fiir
Menschenrechies des Bundes mit einem finanzellen Bei-
trag unterstitze.

oy

B
'
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Konfliktformen und ihre spezifischen
Bewiltigungsmethoden

Sobald Emheimische und Zugewanderle n einen Konfliki ver-
wickelt sind, wird geradezu automatisch davon ausgegangen,
dass es sich um einen Mentalitéits- oder Kulturkonflikt handelt,
Nicht jeder kulturell begriindete Konflikt ist in Tat und Wahr-
heit jedoch ein interkultureller Konflikt. In der Praxis wird dies
ﬂ_oﬂmals vergessen; unangemessene Problemldsungen sind die

In der Regel kommen in jeder Konflikisituation verschiedene,
mileinander kombinierte Arbeitsweisen = miteingeschlossen
Ermdchrigungsprozesse und Prozesse der Machibegrenzung —
zur Anwendung. Die Problemliésungen sind also stets «mass-

L ﬂ‘a‘.jFulgc In Anlehnung an Staub-Bernasconi lassen sich bei Kon-

Rl

geschneiderts,
w _ﬁ;{aﬂikten nach einer differenzierten Analyse in der Regel folgen-

%l de Dimensionen unterscheiden (Staub-Bemasconi 1999: 3—4): Die Rolle der Kultur bei sogenannt

a) interkulturell-ideelle Versitdndigungs- und Werikon-
flikte: interkulturelle Konflikte im engen Sinne, bedingt durch
unterschiedliche Wertz- und Normmensysteme;

bl Verhaltenskonflikte: abweichendes Verhalten, das so-
wohl von Zugewanderten wie auch von Einheimischen ausge-
hen kann - als Verletzung von gesellschaftlichen Werten, Ge-
setzen und Normen;

c) Knappheits- oder Interessenskonflikie: Konflikte um be-
grenzie Ressourcen zur Befriedigung zentraler menschlicher Be-
diirfnisse (z. B. Ausbildung, Erwerbsarbeit. Wohnraum, Entfal-
tungsrawm in Jugend- und Freizeitzentren, Freizeitheschiftigung),

d) Mirgliedschafts- respeltive Aussellusskonflikre: Feh-
lender Zugang zum Bildungssystem, Erwerbsleben, zur Staats-
biirgerschaft, Freizeitindustrie etc. (benachieiligt und leistet
Konflikten Vorschub).

Die einzelnen Konfliktdimensionen konnen sich iiberlagern
und gegenseitig verstiirken. Angegangen werden miissen sie
mit einer je nach Art spezifischen Arbeitsweise:

a) bei Kulturkonflikien zehi es schwerpunkimissig um
die Gestaltung interkultureller Begegnungs-, Uhersetzungs-
und Verstindigungsprozesse;

by bei Verkaltenskonflikten miissen legitime Gesetze an-
gewendet resp, durchgesetzt und /oder allseits akzeptierte Ver-
einbarungen und Regeln ausgehandelt und etabliert werden;

¢} bei Konflicten wm begrenzie Giter geht es um die
Erschliessung von Ressourcen, sei es mittels gezielter Befiihi
gung der Betroffenen zur Selbsthilfe, der Verbesserung der
soziokuliurellen Infrasirukiur eines Gemeinwesens, der Unier-
stiitzung von sozialen Institutionen, oder politischer Interven-
tionen vorah in den Bereichen Sozial-, Wirtschafis- und Inte-
grationspolitik;

d) bei Mitgliedschafiskonfiikten schliesslich steht die
Steverung von Inferaktionen sowie die soziale Yermetzung im
Vordergrund, Diskriminierungen miissen bewusst gemacht und
deren Behebung verfolgt werden,

interkulturellen Konflikten:
Der Jugendhaus-Fall

In einem Jugendhaus kommt es immer wieder zu gewalttitizen
Auseinandersetzungen zwischen einheimischen und albani-
schen Jugendlichen, Die Schweizer Jugendlichen besuchen in
der Folge das Jugendhaus nicht mehr. Da zwischen dem Ju-
gendarbeiter und den albanischen Jugendlichen noch weitere
Konflikie aufflammen, entscheiden sich die zustindigen Be-
hirden und der Jugendarbeiter fiir eine voriibergehende
Schliessung des Jugendhauses. Sechs Monate nach der Wieder-
erbffnung wird gegeniiber allen albanischen Jugendlichen ein
Hausverbot ausgesprochen — dies, obwohl nur einzelne von ih-
nen sich etwas zu Schulden haben kommen lassen. Die Kon-
flikte verlagemn sich daraufhin in den 6ffentlichen Raum. Die
Jugendlichen halten sich statt im Jugendhaus vor einem gros-
sen Einkaufszentrum, am Bahnho! oder im Stadipark aul,
Meist halten sie sich in Gruppen auf. Nun sind es die Anwoh-
ner, diz sich iiber Liarmemissionen beschweren, und Kunden
des Einkaufszentrums oder der Bahnbetriebe, die sich von den
Jugendlichen belistigt fiihlen. Die Jugendlichen werden als ag-
gressiy und einschiichtemd wahrgenommen und von den Ein-
heimischen deshalb gemieden. Die Behbrden und Politiker/in-
nen geraten immer mehr unter Druck, weil sich gegen die
«Besetzung: des dffentlichen Raumes durch die albanischen
Jugendlichen Widerstand in der Bevélkerung gegen «die Al-
baners rept. In der Folge wird das TikK kontaktiert.

Intervention: einbeziehen statt ausgrenzen

Das TikK nimmt die Konfliktschilderung entgegen und fragt
nach den Beteiligten, dem Verlauf und der Daver des Konflikts
sowie nach weitéren wichtigen Aspekten des Problems. Die
Zusammenarbeit mit dem Jugendhausleiter und den involvier-
ten Institutionen und Behiirden gestaltet sich sehr mithsam. Es
verfestigl sich der Eindruck, duss das TikE ewar fiirs Krisen-
management willkommen ist, man die Probleme mit den alba-
nischen Jugendlichen aber nor delegieren und damit selhst
nichts mehr zu tun haben michte.

Das TikK versucht im weiteren Verlaul aufzuzeigen, dass eine
Kollektivstrale genao das verstirkt, was Frobleme macht: Wht,
Ressentiments und Gewaltbereitschaft — speziell bei denjeni-
zen, die nicht «dabei» waren und sich deshalb ungerecht be-



handelt fithlen. Die pauschale Verurteilung aller alhanischen
Jugendlichen fordert zudem den Gruppenzusammenhalt, ist
man doch eine ausgeprenzte, auch von aussen durch die ge-
meinsame Nationalitit begriindete «Schicksalsgemeinschafis,
die zusammenriicken muss. Diese Argumentation gegen das
Hausverbot leuchtet den Zustiindigen zunéichst ein, Die alba-
nischen Jugendlichen erhalten wenig spiter wieder Zutritt zum
Jugendhaus. Unter Einbezug albanischer Familien, der Schule
sowie zustindiger Politiker/innen regt das TikK cine Diskus-
sion dariiber an, wie mit den jungen Albanem ein konstrukti-
ver Umgang gefunden werden kann, In deren Verlauf vertreten
die Hauptbeteiligten folpende Positionen:

. Der Jugendhaus-Leiter: Die albanischen Jugend-
lichen nehmen immer wicder Riumlichkeiten des Jugendhau-
ses fiir sich alleine in Anspruch. Generell verhalten sie sich sehr
aggressiv und auffillig; anch ktnnen sie nicht zwischen adeine
und «meine unterscheiden. Es verunsichert zudem. dass diese
Jugendlichen in Konfliktsituationen stets als Gruppe in Er-
scheinung treten, Das Verhalten der jungen Albaner ist auf ih-
re Herkunftskultur zuriickzufiihren.

.D;’f albanischen Jugendlichen: Wir fiihlen uns auf
Grund unseres fremdlindischen Aussehens und unserer Her-
kunft tberall ausgegrenzt. Auf dem Lehrstellenmarkt werden
wir ebenfalls massiv benachteiligt. Die Einheimischen haben
speziell gegenitber Albanern viele Vorurteile. Schweizer Ju-
gendliche wollen mit uns nichts zu tun haben, Wie allgemein
im Gesellschaftsleben, kinnzn wir auch im Freizeitbereich nir-
gends 1eilhaben.

Die in diesem Konflikt angesprochenen Dimensionen sind aus
der Perspektive des Jugendarbeiters Ressourcenkonflikie (Riu-
me im Jugendhaus). Sie stehen im Zusammenhang mit Domi-
nanz- und Machtanspriichen. Ferner sind Probleme abwei-
chenden Verhaltens der Jugendlichen festzustellen,

Fiir die Jugendlichen hingegen sind es Struktur- beziehungs-
weise Zugangs- und Mitgliedschaftskonflikte. [hr Vorgehen,
um diesen Zugang zu erhalten, ist das Aufireten in Gruppen.
Dies scheint seitens des Jugendhauns-Leiters nicht nur Lnsi-
cherheiten und Angste auszuléisen; als deren Folge ist offen-
‘sichtlich auch eine kulturell ausgrenzende Deutung des Kon-
fliktes entstanden. Auf der Gegenseite kann man vermuten,
dass die jugendlichen Albaner sich in erster Linie als (diskri-
minierte) Einzelpersonen verstanden wissen wollen.

Trotz der Uneinigkeit, was die Dimensionen und Ursachen der
Konflikte angeht: Man stimmt darin {iberein, dass Informa-
tionsdefizite bestehen, die in Vorurteilen zum Ausdruck kom-
men. 3o wird beispielsweise seitens der einheimischen Bevil-

Ce que la «culture»
n‘explique pas...

La situation est connue. Les jeunes adoles-
cents albanais se font remarquer d'une
maniére déplaisante. lls fainéantent et

ne se déplacent qu’'en groupe. Rien ne

les

arréte et ils n'hésitent pas a faire usage
de la violence pour intimider les jeunes

adolescents suisses. L'analyse de cette

situa-

tion est, elle aussi, connue: le comportement
des jeunes albanais s’explique par la culture
de leur pays d‘origine. La mise en évidence
de I'esprit de clan (clique), 'usage de la
violence et une attitude «différenten face

au monde du travail (la fainéantise) en sont

la preuve.

L'auteur démontre, a travers I'exemple de
jeunes albanais interdits d'entrée dans une
maison de jeunes et du conflit qui s'ensuivit,
comment le gérant de la maison de jeunes
analysa la situation puis échoua dans sa dé-
marche. L'argument «culturel» pour expli-
guer I'attitude des jeunes gens albanais en
clique, l'usage de la violence ou la fainéan-

tise, non seulement ne correspond pas

du

tout a la réalité, mais ne met pas en évidence
les barriéres structurelles auxquelles les

jeunes albanais sont confrontés.

L'auteur plaide en faveur d’une écoute ap-
profondie de toutes les parties en cause dans

un tel conflit. Elle souhaite que l'on ex

amine

leurs besoins et leurs souhaits et que I'on
procéde a une analyse différenciée des divers
types de conflits. Ce procédé pourrait effecti-
vement contribuer 4 démasquer les conflits
réels qui se cachent derriére I’'argument cul-

turel.

kerung oftmals verkannt, dass die meisten als «albanischs be-
zeichneten Jugendlichen in der Schweiz geboren oder im Vor-
schulalter immigriert sind und deshalb nicht einfach auf ihre
Herskunfiskultur reduziert werden kiinnen. Auch wird grund-
sitzlich anerkannt, dass es zu kurz greift, die Ereignisse im Ju-
gendhaus isoliert anzuschaven. Vielmehr sind diese in einem
weiter reichenden Problemzusammenhang zu sehen, der eine
differenzierte Analyse der Ursachen erfordert.

Bei vielen einheimischen Beteiligten haben sich Vorurteile
iiber die albanischen Jugendlichen mit Aufklimung und Infor-
mation zwar abbaven lassen. Projekte auf der strukturellen
Ebene, die auf eine bessere Integration der albanischen Ju-
gendlichen abzielen, haben der Jugendhaus-Leiter und wichti-

o)
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ge Entscheidungstriiger der Gemeinde aber trotz nachdriick-
lichen Anratens des TikK nie als vordringlich erachtet. Die
Mehrheit der am Projeki Beteiligien begriindet die Inegra-
tonsproblematik weiterhin rein kulurell, obwohl eine strukiu-
rell bedingte Desintegration (weit verbreitete Beschiftigungs-
losigkeit awfgrund fehlender Lehrstellen und schulischer
Bildungsangebote) offenkundig ist. So ist das Tabu «generel-
les Hausverbot filr Albanisch-Stimmige» wihrend der mehe-

oy jithrigen Begleitung durch das TikK wiederholt gebrochen wor-

“den. Die «Lasung» des «Albanerproblemss beschrinkte sich

. Fumiichst daraof, die albanischen Jugendlichen vom Jugend-

‘haus fernzuhalten, damil dieses file gut integrierte, meist ein-
heimische Besucher attraktiv blich. Dadurch wurde den jungen
Albanern der Zugang zu einer Alternativen anbietenden, struk-
turierten Freizeitbeschiftigung verwehrt — der einzigen, die sie
in der Regel haben. Auf sich selbst gestellt, lungerten sie folz-
lich ziellos im Gffentlichen Raum herum und wurden dort
wiederum zum Argemis.

Direktarbeit mit den albanischen
Jugendlichen

Weil sich die Probleme mit den albanischen Jugendlichen nach
der Verhiingung von Hausverboten wie erwihnt regelmiissiz in
den dffentlichen Raum verlagert haben, ist das TikK emeut be-
auftragt worden. Diesmal sollte es sich primér den jungen Al-
banern annehmen. An vier Abenden hat das TikK in der Folge
themenspezifische Diskussionen mit diesen gefithrt. Nochmals
erkliren sie, iiberall ausgegrenzt zu werden. Sie kinnen nicht
verstehen, warum sie sters auf ihre Herkunft reduziert und nicht
ecinfach als «Jugendliches wahrgenommen werden. Dhese
«Missachtungs im wiortlichen Sinne scheint tiefe Verletzungen
#u hinterlassen,

Giilcan Akkaya ist Sozialarbeiterin/HFS und
Projektleiterin beim Team flir interkulturelle
Konflikte und Gewalt (TikK) in Zirich/Luzern.
In diesem Rahmen fiihrt sie Projekte zur Inte-
gration und Gewaltprivention in Gemeinden
der Deutschschweiz durch und arbeitet mit
verschiedenen Jugendcliquen. Sie ist Lehr-
beauftragte an der Hochschule fiir Soziale
Arbeit in Ziirich. Gegenwdrtig absolviert sie
ein Studium zum «Master in Sozialer Arbeit
als Menschrechtsprofession» in Berlin. Sie

ist ausserdem Mitglied des interkulturellen
Forums der Stadt Luzern.

Auf Ersuchen des TikK wird den albanischen Jugendlichen er-
miiglicht, ihre Lage den involvierten Institutionen und Behir-
den perstinlich darzolegen. Die jungen Albaner berichien ein-
driicklich tiber strukilurelle Benachteiligungen in den Bereichen
Bildung, Arbeit und Freizeit. Thre authentischen Schilderungen
machen es unméiglich, die bestehenden Konflikte weiterhin in
einer rein kulturellen Optik zu sehen. Aufgrund dieser sehr be-
wegenden und zugleich sachlichen Aussprache wird den alba-
nischen Jugendlichen wieder Zugang zum Jugendhaus ge-
wiihri, Man macht sich auch Gedanken Giber eine Anpassung
des Betreuungskonzepts des Jugendhauses. Dies jedoch niche
ohne klar zu stellen, dass fiir die Arbeit mit einer desintegrier-
ten Klientel wie den jungen Albanem eigentlich die Stellen-
prozente fehltan.

Schlussfolgerung

Die Erfahrung des TikK zeigt, dass bei Schwierigkeiten
gwischen Einheimischen und Migrant/innen vorschnell von
scthnischens oder «kulturellen Konfliktens gesprochen wird.
Hiufig stehen bei solchen Konflikten allerdings nicht interkul-
turelle, sondern strukturell bedingte Froblematiken im Vorder-
grund. Deswegen sollte die Dimension «Desintegrations, d.h.
beispiclsweise der mangelnde Zugang zu Lehrstellen, bei der
Problemlésung ausreichend Beriicksichtigung finden. Nur so
kann cin Konflikt mehrdimensional respektive aus verschiede-
nen Perspektiven analysient und am richtigen Cri die niftigen
Schritte zur Problemldsung eingeleitet werden.

Das TikK stellt nicht nur die Kulwralisierung von Konflikien
fest, sondern generell, dass bei interkulturellen Konflikten die
Differenzen lberbetont und Gemeinsamkeiten zum vornhersin
ausgeschlossen werden, Am Beispiel der albanischen Jugend-
lichen: Obwohl sie massgeblich von der sie umgebenden
schweizerischen Kultur gepriigr, ja 2um Teil sogar in diese hin-
ein geboren wurden, sehen viele «Einheimisches in ihnen nur
das Fremde._ So wird bei Konflikten mit solchen «Auslinder/in-
nenx die Ursache einseilig i koliurellen Anderssein des
Gegeniibers ausgemacht. Dass die vermeintlich kulwrelle Dif-
ferenz rumindest teilweise Folge der strukturellen Benachrei-
ligung auf Grund nationaler und internationaler Verteilungs-
Ungleichheiten sein kénnte, wird in der Regel gar nicht in
Betracht gerogen. Ein solcher Gedankengang wirft auch un-
beguems Fragen auf: Ein Zusammenhang zwischen dem eige-
nen Wohlergehen und dem Schlechtergehen des Diskriminier-
ten kinnie dabed zu offensichilich werden.

Der Tatsache, dass die albanischen Jugendlichen als «Albaners
und nicht oder nur sekundér als «Jugendliches und Menschen
mit bestimmien Bediirfnissen gesehen werden, haftet schliess-
lich ein tragisches Moment an: Dass sie immer als Prohlem-
gruppe wahrgenommen werden, beraubt sie eines unbe-
schwerten jugendlichen Lebens.



Zum Schluss noch eine Bemerkungen zum reichlich tiberstra-
pazierten Bepgriff «Kultur=: Der Jugendhaus-Leiter vertritt im
erwidhnien Beispiel die Ansichi, dass die Herkunfiskultur der
albanischen Jugendlichen einem guten Einvermnehmen mit den
Einheimischen im Wege steht. Einschiitzungen wie diese sind
weitverbreitel, obwohl es sehr schwer fallen diirfte, eine ethni
sche «Kulturs kenkret zo umreissen. Was zeichnet beispiels-
weise die schweizerische Kultur aus? Am ehesten ktnnie man
sie wohl als Konglomerat italienischer, franzisischer und deut-
scher Kultureinfliisse definieren, was doch sehr vage bleibt
und der Realitiit in keiner Weise zu entsprechen vermag. Ob-
wohl wir also nicht einmal selbst in der Lage sind, unsere ei-
zene Kultur befriedigend zu umschreiben: Wenn's ums Fram-
de geht, hat manch einer die Wahrheit schnell gefunden,
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B /o habe das Foto gemacht, weil eigent-
lich immer ich das Geschirr abwaschen muss.

lch musste lachen, weil meine Stiefmuiter gesag!
hatte: «80, pehi jetzt abwaschen, Bruno.» Ich habe
die Keamera geholt und ifin fotografiert. Das ist
mein Vater, Ich fand es toll, dass endlich er mal
das Geschirr abwaschen musste nnd nicht ich.
Fabrizio, 12 Tahre, Zirich/Brasilien.
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Uber die Bedeutung von Kultur
in den Vereinen von
Migrantinnen und Migranten

Janine Dahinden

«Um meine

«Everyene is into culture nows, stellte der Kuluranthroploge
Adam Kuper (1999) einst ironisch fest, womit er nichts ande-
res meinta, als dass Kultar zu einer populiren Alltagsangele-
genheit geworden war: Die Geschiiftskulur ¢ines Unterneh-
mens oder die politische Kultur eines Landes stehen heute
ebenso zur Debatte wie die kulturellen Unterschiede zwischen
Menschen, den Geschlechtern eder cinfach zwischen Werbe-
firmen. Die Multitkulturalist/innen zelebrieren die Diversitit
pluraler Gesellschalten und treten fir die Verschiedenheil der
Kulturen, der Minoritiiten, der Marginalisierten und Fremden
ein, Andere postulieren, die Zukunft der Welt hiinge von Kul-
tur ab. Prominentester Vertreter ist wohl Samuel Huntington
mit seiner apokalyptischen Vision des kulturellen Aufein-
anderprallens verschiedener Zivilisationen.

Kultur als Beschreibung des «Fremden»?
et S, e e e T e T R L L R e i A R
Fiir die Ethnologie war Kultur seit jeher ein peisteswissen-
schaftlicher und analytischer Terminus, der zur Beschreibung
der «Fremden» verwendet wurde. In der Zwischenzeit haben
A : diese «Fremdens —in den ehemaligen Koloniallindern oder als
Obwohl Kultur in aller Munde ist, |, i0r0innen in Europa — den Begsiff selbst entdeckt und
weiss EigEf‘It“Eh niemand so genauy, gich zu eigen gemacht, und sie spiegeln ihn zuriick: Kultur
welche Kultur denn aus der Sicht von  wurde zentral und umstritten und wird im Kampf um Identitéit,
Zugewanderten wichtig und zentral Anerkennung, Ressourcen und politische Rechte strategisch
ist. Was heisst Kultur fur Vereine von eingesetzt. Doch auf welche Kultur beziehen sich die Einge-
Migrantinnen und Migranten und wel- wanderien selbst und welcher Status kommt dieser Kulr zu?
che Bedeutung und Funktion weisen
sie ihr zu? i Erstaunlicherweise wurde in diesen Kulturdebatten selten aus
der Perspektive der Untersuchten selbst argumentiert. Eine
Ausnahme stellt hier eine Studie von Gerd Baumann ( 1996)
dar, der auf eindriickliche Art und Weise beschreibt, wie die
Einwohner eines multi-ethnischen Londoner Quartiers Kultur
und community (Gemeinschaft) zu zentralen Angelpunkten ih-
res Alltags machen, Sie failen ihr Quuartier in fint grosse und
auf den ersten Blick scheinbar selbstverstindliche Gemein-
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Batterien
aufzuladen...»

schaften mit einer je eigenen Kultur auf: Sikhs, Hindus, Mus-
lims, Menschen afrokaribischer Herkunft und Weisse. Die
Grenzen dieser Gemeinschaften erweisen sich allerdings als
sehr variabel und durchlissig und werden im Alltag und in Ab-
hiingigkeit vom Kontext immer wieder new konstituiert und
ausgehandelt. So beobachtete Baumann, dass ein und dieselbe
Person in einer bestimmten Situation als Mitglied einer musli-
mischen Gemeinde sprechen und agieren konnte, in einerm an-
dern Kontext sich jedoch gegen andere Muslime als Angehiri-
ge der Gruppe der Makistani wandte und in einem dritten Fall
sich zur Gemeinschaft der Punjaba ziihlie, welche andere Mus-
lime ausschloss, nicht jedoch Hindus, Sikhs und sogar Christen
derselben Herkunft. Die Quartierbewohnerfinnen relativierten
ihre Zugehdrigkeit zu verschiedenen Gemeinschaften immer
wieder, ihr Umgang mit Kultur war hingegen deutlich weniger
anpassungsiihng: Jede Gememschall hatte demnach eine sige-
ne Kultur, und iiber die liess sich eigentlich nicht diskutieren,
Konnten sich diese Konglomerate am8benhaft verschiedenen
Situationen anpassen, blieb Kultur starr, statisch und klar um-
tissen. Im Grunde genommen hatte jede dieser Gruppienngen
ihre kulturellen Markierungen, die allerdings unterschiedliche
Gestalten und Formen annchmen konnten, Die Menschen siid-
asiatischer Herkunft benutzten dazu ihr religitses Erbe, fiir die
Gruppe der Afrokariben war die Ausbeutung zu Zeiten des Ko-
lonialismus die gemeinsame kulturelle Zuordnung,

Ahnliche Mechanismen waren bei Migrant/innenversinen in
Ziirich zu beobachten. Die Vergine formierten sich auf der
Basis einer breiten Palette von verschiedenen Kriterien: Wih-
rend beispiclsweise bei schwarzen Fraven das Schwarzsein
unabhiingig von der jeweiligen geographischen Herkunft das
konstitnierende Kriterium filr die Grilndung eines Vereines dar-
stellte, war bei bosnischen Fraven die Religion der ausschlag-
gebende Faktor, sich zu organisieren. Einige Gruppen bildeten
sich aufgrund einer gemeinsamen Nationalitlit, wie z.B. tiirki-
sche Vereine oder aufgrund einer ethnisch begriindeten Iden-

titéit, wie die Kosova-Albaner/innen. Diese wiederum taten sich
allerdings nicht mit den mazedonischen Albanerfinnen zusam-
men, obwohl sie gleicher ethnischer Abstammung sind und die
gleiche Sprache sprechen.

Kulturelle Besonderheiten

So verschieden die Motivationen und Ideen auch sein mégen,
die zur Etablierung von Migrantenvereinen fiihren, auf einer

anderen Ebene prisentieren sich die Vereine sehr einheiﬂich.' A i

Standen nimlich die spezifischen Problemlagen oder Anliegen
der Vereine oder auch ihre Aktivitdten zurDebatte, wurde meist
mit «Kulrs argumentiert: Die jeweiligen Versinigungen grif-
fen jeweils auf kulturelle Besonderheiten (der Albaner, der Ta-
milen, der schwarzen Frauen) zuriick, um ihre Bediirfnisse zu
erkliren oder Veranstaltungen zu rechifertigen {Dahanden 20060,
Ein Vertreter eines albanischen Vereins meinte pointiert, dass
die Kultur das Lebenselixier fiir die Vereine sei, ohne Kultur
gebe es keine Existenzberechtigung, Was ist nun aber genau
diese Kultur? Wird mit Kultur cin diffuses Zugehbrighkeitsge-
fithl assoziiert und welche Funktion kénnte dieses haben? Oder
reprisentiert Kultur heutzutage die Wihrung, in der Zugewan-
derte mit den sozialen und politischen Institutionen in der Ein-
wanderungsgesellschaft um Rechte, Status, Ressourcen oder
auch Integrationsmodalitiiten handeln?

Ich machte mich also auf die Suche nach den Puzzleteilen, die
diese fixen, aber nichts desto trotz sehr verschwommenen unid
unterschiedlichen Vorstellungen von Kultur zu einem Bild zu-
sammenfiigen kiinnien. Zu diesem Zwecke filhrie ich explora-
tive Interviews mit Vertreter/innen albanischer, tiitkischer und
philippinischer Vereine. Nun zeigte sich indes bei diesen Nach-
forschungen schon bald, dass es am Anfang eines Gespriiches
abzukliren galt, was Kultur fiir die einzelnen Interviewpart-
nerfinnen heisst, da diese Bedeutungen stark divergieren.
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Individuelle Auslegungen von Kultur

Zuallererst fillt die grosse Vielfalt von Kulturverstiindnissen
aul, die die Gespriichspartiner/innen anfithren. Es entsteht eine
schillernde Palette persénlich gefdrbter Kulturkonzepte, die,
wenn wir sie einer wissenschatilichen Analyse zugénglich ma-
chen wiirden, unterschiedlichen historischen Denktraditionen
zugeordnet werden kéinnten und gleichzeitig einen Teil der im-
mensen Bandbreite dieses Begriffs abdecken,

Fiir die meisten ist Kultur schlicht und einfach gleichbedeutend
mit der Lebensweise ihres Volkaes, So meint eine philippinische
Frau: «Die Kultur ist mit der Heimat verbunden. Mit der Spra-
che, dem Essen, ein bisschen auch mit dem Klima, odar auch
mit den traditionellen Tinzen. Vielleicht sinfach allgemein mit
der Tradition [...] Kultur ist ein Teil von jedem. Ich habe mei-
ne Kindheit und Jugend in den Fhilippinen verbracht, deshalb
habe ich als Erstes eine philippinische Kuoltur, wiire ich hier anf-
gewachsen, dann wiire die Schweizer Kultur die Erstes. Kul-
tur st in digser Bedeutung an ein Territorium gebunden, erlemt,
klar abgrenzbar und deshalb auch partikularistisch und relativ.
Sie wind in ¢inen engen Zusammenhang mil den eigenen War-
zeln gesetzt, und eine Identifikation mit der Herkunft wird im-
pliziert. Die Welt erscheint als Mosaik verschiedenster Kulm-
ren. Ein albanischer Vereinsvertreter vertritt etwas Ahnliches;
«Kultur ist alles, was eine Mation kennt, in der Geschichte und
im Leben, Die Kultur ist die Identifikation fiir ein Volks, Kul-
tur erscheint hier als soziale Kategorie und kulturelle Diffe-
ranzen zwischen den Vilkern werden als natiirlich und gege-
ben betrachiet,

Eine ganz andere Vorstellung von Kuliur hat eine albanische
Frau. Fiir sie steht die anthropologische und damit universellz
Konstante von Kultur im Zentrum. «Es ist die Fiihigkeit, etwas
Neues zu machen oder zu schaffen, die universelle Kreativitit
eines Volkese, erklirt mir die albanische Frau, «das ist, in Ab-
grenzung zur Lebensweise, die von den dkonomischen und so-
Zialen Umstiinden abhéingt, Die Kultur ist ¢in universelles Phi-
nomen [...]. Die Seele befindet sich auf der Ebane der Kultur,
es geht um all die guten und schinen Dinge. Die Lebensweisa
hingegen ist all das, was den Alltag ausmacht und von unter-
schiedlichen Miglichkeiten bestimmt ist=. Kultar ist univer-
sell, weil alle Menschen tiber die Anlage verfiigen, kulrelle

Leistungen zo vollbringen. Die albanische Frau fiihrt weiter
aus, «dass mit Kultur oft Misshrauch geirieben wird. Sie wird
auf die Lebensweise angewendet. In diesem Zusammenhang
wird etwa postuliert, dass die albanische Kultur weniger wert
ist. Dies ist falsch, denn die albanische Kultur ist genauso uni-
versell wie jede andere auch — man denke an beriihmte albani-
sche Schriftsteller wie [smail Kadaré. Doch hatten die Albaner
weniger Moglichkeiten und Chancen im Leben als andere, Kul-
tur ist deshalb keine Schablone, die einfach aof ein Volk iiber-
gestiilpt werden kann, sie ist nicht begrenzts. Fiir diese Frau ist
Kultur keine soziale, sondern vielmehr eine kognitive Katego-
rig, vielleicht auch ein Geisteszustand im Sinne der kollektiven
Kiinste und intellektuellen Arbeiten. Der universalistische
Charakter von Kultur unterstreicht dabei gleichzeitig sowohl
die Bedeutung von Partikularitit, Exklusivitit, aber auch von
einer Elite und speziellem Wissen.

Die individuelle Sichtweise auf Kultur, wie sie sich in den Ge-
spriichen enthiillt, ist von einer sehr perstinlichen Note gepriigt,
vielfiltig und verschiedenartiz und kann durchaus auch wider-
spriichlich sein. «Kultur hiingt von den Lebensbedingungen ab.
Wenn sich die Lebensbedingungen verindern, wird sich auch
die Kultur veriindern. Ich lebe gleichzeitig in verschicdenen
Kulturen. Ich bin ein Mann, ich komme aus der Tilrkei [...] Es
gibt eine Fravenkulwr, eine Milnnerkultur, eine Oberschichis-
kultur, a5 gibt deshalb auch keine homogene nationale Kultur.
Ich habe auch mehrere Identititen. Wenn mich jemand fragt,
bist du Tiirke, dann sag ich eigenilich immer, ich komme aus
der Tiirkei, und wenn es nicht anders geht, dann sage ich, ich
bin tiirkischstimmig. Das ist ja schon abserd, weil ich vermu-
Lz, dass meine Grossmutier Armenierin war. Manchmal sag ich
dann auch, dass ich schweizerisch sei». Fiir diesen tirkischen
Mann stehen Wandel, Diyvnamik und eine Kontextgebundenheit
im Vordergrund seines Kulturverstindnisses. Kultur ist ausser-
dem mit Identitit verflochten, wobei diese sehr unierschied)i-
che Facetten aufweisen kann, Die Menschen besitzen Shifring
Identiries (wechselnde Identititen) das heisst, dass sie je nach
Umfeld unterschiedliche Momente ihrer Person und Biogra-
phie ins Blick- oder Handlungsfeld riicken kénnen.

Kultur als Basis fiir Zugehorigkeit

Was passiert, wenn die Bedzutung von Kuliur filr Vereine von
Migrantinnen und Migranten zur Debatte steht? Bleiben diese
divergierenden Vorstellungen bestehen oder miinden diese un-
zihligen, perstinlich gepriigien Konzepie in einen allen ge-
meinsamen Kulturbegriff ein? Erstaunlicherweise scheint die
zweite Variante die Regel zu sein, mindestens was die Ansich-
1en tiber die Bedeutungen und Funkiionen von Kultur fiir einen
tiirkischen, albanischen oder philippinischenVerein angeht, Diz
verschiedenen Ciesprachsparmer/innen dussern sich — unab-
héingig von ithrer Herkunft oder ihrem Geschlecht = sehr ein-
heitlich iiber Sinn und Zweck dieser Kultur. Die vielfiltigen in-
dividuellen Bedeutungszuschreibungen werden auf einige
wenige Dimensionen reduziert, die sich allesamt um den zu-
gehiirigkeits- und identititsstiftenden Aspekt von Kultur herum



gruppieren. «Der Verein und die Kultur geben das Gefilhl von
Zugehomgkeit, man 1st Teil von etwas Grisserem, ob dicses
nun gut oder schlecht ist=, meint ein albanischer Mann. Kultur
ist fiir Migrantenverzinigungen die Basis, auf der sich eine
Wir-Gruppe und eine Kollektivitar bilden kann, oder umge-
kehrt ausgedriickt: Die Zuordnung zu dieser Wir-Gruppe — dem
Verein — stiitzt zich aof (wirkliche oder angenommene) ge-
meinsame Merkmale, die als Kultur bezeichnet werden. Ge-
borgenheit, Heimat, Sprache, Solidaritét sind die Stichworte,
die in diesem Zusammenhang unter dem Erikent Kultur fallen,
«Es ist albanisch hier. Ich treffe Leute, ich spiire, dass ich zu
Hause bin, es ist ein Teil der Heimat hier. Wir triisten uns, wir
sprechen zusammen. Es ist nicht die Esskultur, oder eine volks-
tiimliche Kultur oder die Kunst. Wegen dem komme ich nicht.
Wenn ich Heimweh habe, komme ich fiir eine halbe Stunde. Ich
lade meine Batterien auf,»

Wir-Gruppen, auf welcher Basis auch immer sie begriindet
werden, wohnen neben den einschliessenden unweigerlich
auch ausschliessende Elemente inne. Es gibt neben einem
«Wir+ auch immer ein «lhrs, und es geht letztlich um Inklu-
sion oder Exklusion, um Zugehdrigkeit oder Fremdheait resp.
Ausschluss, Diese Grenzzichungsprozesse kinnen zusiitzlich
von einer Tendenz zur Essentialisierung begleitet sein: Ist Kul-
tur die Basis fir Kollektive wie die Migrantenversing, so sind
snatiirlich machende» Prozesse am Werk, welche beispiels-
weise die Kultur der Albaner/innen oder Tirk/innen als relativ
klar abgegrenzl und homogen (mit ihren jeweils eigenen Kuoli-
narischen Spezialititen oder Tinzen) erscheinzn lassen. Unter
diesem Gesichtspunkt unterscheiden sich Vereine von Zuge-
wanderten nicht von anderen Wir-Gruppen wie Frauengrup-
pen, religitdsen Groppierungen, linken oder rechren politischen
Zusammenschlitssen oder Gruppen der Anti-Globalisieérungs-
bewegung. Manchmal sind es nur einzelne Aspekte oder Fa-
cetten von diesen Elementen, welche die Mitglieder zu einer
Mitgliedschaft in einem Verein veranlassen, Diese sind in letz-
ter Instanz die ausschlaggebenden Momente fiir die Konstruk-
tion eines Wir-Gefiihls, Diese miissen weder swischen den ver-
schiedenen Vereinen noch innerhalb dem Kreis der Mitglieder
des gleichen Vereins dieselben sein.

Die Selbstzuschreibung von kollektiver Identitiit ist allerdings
kein Akt des freien Willens, sondern immer auch eine Reakiion
auf Abwehr, Distanzierung, Anlehnung oder Ubermahme auf
Fremdzuschreibung. Sie ist also immer auch in Zusammenhang
mit sozialen Fragen oder Ungleichheiten #zu betrachten. Als
Ansdruck solcher gesellschaftlichen Bedingungen kann etwa
die Fremdheit in der Schweiz gewertet werden, die seitens der
Gesprichspariner/innen mmmer wieder zur Sprache gebrachi
wird. Das Fremdheitsgefiih] ist vielleicht gar die komplementi-
re Seite der Yugehirigkeit, die im Rahmen von Migrantenver-
einen gesucht und gefunden wird. Ein albanischer Gespriichs-
partner zeichnet das Bild des Vereins als Inszel: «Die Leute
fiihlen sich fremd in einem fremden Land, hier [im Verein] filh-
len sie sich nicht mehr fremd, man st frei. Der Verein ist ein
Schutz vor einem Fremdheitsgefiihl, es ist wie eine Insels.

«Pour recharger mes batteries...».
La culture et les associations
des migrants

Que signifie au juste la culture pour des
assaciations de migrants? L'auteur s'est
livrée a des interviews d’'exploration auprés
de représentants d'associations de migrants.
Elle examine a quelle notion de culture

les migrants se référent et quel statut ils
accordent a la culture proprement dite.

Le résultat: alors que les personnes inter-
rogées avaient des interprétations trés
différenciées au sujet de la culture, ils
étaient en revanche largement unanimes
gquant au sens et au role de la culture pour
une association de migrants.

Pour ces associations, la culture sert au
premier chef de base fondamentale et de
droit a l'existence; elle leur permet - par
le truchement d’éléments ou de signes di-
vers, par exemple la langue, I'art culinaire,
la musique, etc. - de définir une apparte-
nance. La culture est en outre une source
de réconfort personnel et prend dés lors
une importante valeur de ressource dans
les processus d’intégration. Mais l'intérét
des associations des migrants ne s'arréte
pas la, car elles ont aussi une fonction
d’intermédiaires. Dans cet esprit-13, les
associations de migrants ont un réle impor-
tant a jouer dans le processus d’intégration
dans notre société pluraliste.

Emotionale Dimension

[Das fiir Migrantenorganisationen relevanta Verstindnis von
Kultur charakterisiert sich durch eine emotionale Dimension
und definiert sich entlang der Achse zwischen Zugehirigheil
und Fremdheit. Um ihren Kem ordnen sich Elemente wie die
Muttersprache, traditionelle Tinze, Literaturabende, Lesungen,
Musik, eine gemeinsame politische Crigntierung oder Kolina-
risches. Diese bilden quasi einen Ring, und auch die Grenze
dieser Zugehdrigkeit, das «Innen» und das «Aussens.

Die Muttersprache scheint in dissem Zusammenhang ein wich-
tiger Aspekt zu sein. Eine albanische Frau driickt dies so aus:
«Fs geht um die Frage, wie ich mich ausdriicke, wig ich kom-
muniziersn kann. Normalerweise muss ich meine Gedanken
immer auf Deutsch iibersetzen, und die Kommunikation der
Gefiihle ist schwierig. Im Verein kann ich einfach sein, so wie
man auch die Luft einfach nimmt, ohne extra Gedanken. Ich
kann in meiner Sprache sprechens, Die Maglichkeit, seine Ge-
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danken adiquat ausdriicken und in der Erstsprache kommuni-
zieren zu kinnen, ist zentrales Element jedes Migrantenver-
eins, selbst dann, wenn es sich um Leute handelt, die die Onis-
sprache sehr gut beherrschen.

Kultur stellt die Grundlage und die Existenzberechligung [iir
Vereine dar, die als Wir-Gruppen-Bildungen zu betrachten sind.
‘Wenn nun Kultur das Gefiihl der Zugehdrigkeit vermittelt, ist
es nicht mehr weit dahin, Kultur ebenfalls als Quelle von Si-
cherheit und perstinlicher Stirkung zu verstehen. Ist Kultur
in dicser Bedeutung — demnach eine Ressource, die in Integra-
tionsprozessen Wichliges zu leisten vermag?

Integrative Elemente von Kultur

Die theoretischen (und emotionalen) Debatten diber Integra-
tionsprozesse stehen und standen von Anfang an im Bannkreis
von Kultur: Monieren die einen, dass die Herkunftskultur von
Eingewanderten etwas Defizitires sei, weil sie integrations-
hemmend wirken kinne, so postulieren andere, Kultur sei die
Quelle von Positivem, Authentischem und zu pflegen, da sie in
der Funktion eines identititsstiftenden Faktors fiir die Integra-
tion wichtig, wenn nichi gar unabdingbar sei. Eine dritte Grup-
pe vertritt schliesslich, dass ethnische und kulturelle Unter-
scheidungen nichts Gegebenes oder Natiirliches darstellen
wilrden. Solche vermeinilichen kulwrellen Differenzen seien
lediglich die Wirkung und das Resultat von sozialen Kategori-
sierungsprozessen. Kulturelle Integrationsbarrieren werden
demnach sozusagen kiinstlich geschaffen, Es scheint einsich-
tig, dass Kultur nie ctwas grundsiitzlich Gegebenes, sondern et-
was Konstruiertes ist, und dass auch ethnische Grenzen nicht
als natiirliches Resultat von bestehenden kulmurellen Unter-
schieden zu verstehen sind, sondern vielmehr die Folgen von
Prozessen der Selbst- und Fremdzuschreibung darstellen. So
zeigte eine Forschung in der Schweiz (Wimmer et al, 2000),
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dass fiir die Bewohner/innen von Immigrant/innenguartieren in
Basel, Bern und Ziirich ethnisch-kulturelle Differenzen eine
untergeordnete Rolle spiclen, um die soziale Welt und die mas-
siven Umwilzongen der letzten Jahrzehnte zu beschreiben und
zu verstehen. Die Befragien reilen sich und andere nicht nach
ihrer Herkunfiskultur in Gruppen auf, sondemn nach einer wahr-
genommenen Nihe oder Distanz, die zwischen Etablierten und
Aussenseiterfinnen unabhingiz von deren Herkunft unter-
scheidet.

Allerdings vermag'diese Argumentation — Kultur ist das Er-
gebnis von sozialen Konstruktionsprozessen — die Aktualitit
von Kultur nicht im mindesten abzuschwiichen. Im Gegenteil
scheint mir, dass sich bei Kultur als kollektivern Orientie-
rungsrahmen in zweifacher Hinsicht integrative Potentiale aus-
machen lassen.

Mein erstes Argument bezieht sich auf die Stirkung des Indi-
viduums durch kulturells ldentitit. Zur Dehatte steht die The-
se, dass die Verankerung in der cigenen Kultur die Vorausset-
zung fiir Integration darstellt. «Kultur ist sehr wichtig. Es ist
sehr wichtig, die Kultur nicht zu vergessen, denn nur so kann
ich eine neve Kultur aufnehmen. Wenn ich meine eigene Kul-
tur micht kenne, werde ich mich auch in der neuen Kultur nicht
zurechtfinden, Wenn ich nicht weiss, woher ich komme, dann
bin ich auch sehr wackelig hier in der Schweiz», meint die Lei-
terin einer philippinischen Miittergruppe. Nun ist es ja gerade
diese kulturelle [denttéit, die durch die Zugehimigheit 2o einer
Wir-Gruppe gestirkt werden kann. Die Uberzeugung, dass das
«Kennen der eigenan Wurzeln» eine Integration erst ermdig-
licht, steht denn auch hinter den Bemniihungen vieler Migran-
tenvereine, ihr kulturelles Angebot speziell auf ihre Kinder
apszurichten. Einen dhnlichen Gedanken formuliert ein titrki-
scher Mann. Er sieht die Riume, die durch solche Versine ge-
schaffen werden, als Bedingung fiir Integration, weil sie eine
Stirkung in Form von Unterstiltzung bieten: «Ich denke, dass
Immigranten eigene Ritumlichkeiten brauchen, das beste Wont
dafiir ist Nische. Es braucht solche Nischen, gleich wie fiir die
Jugendlichen, Fraven oder auch Méinner, [n der Tiirkei gibt es
diese Ménnercafés, das finde ich gut. [...] Diese Vereine haben
auch etwas mit Integration zu tun. Man muss die Leute unter-
stiitzen, damit sie thre Nischen habean, aber sie brauchen auch
anders Unterstiitzung, denn sonst kiénnen diese Nischen zu
Ghettos werdenx.

Vereine in der pluralistischen
Gesellschaft

Damit komme ich zu meinem zweilen Argument: Kollektive
tragen auf der Basis von Kultur ein integratives Potential in
sich. 1Jer Yerein kann als Verbindungsglied zwischen der Hei-
mat und der nenen Gesellschaft verstanden werden. Es ist eine
Art Briickenkopf, der die Individuen in die Gesellschaft ein-
schliessen kann, indem er die verschiedenen Teile zusammen-
bringl. So eine albanische Frau: «Der Verein isi eine Briicke
ewischen zwel Lindem, zwischen zwei Arten des Lebens, Die



Schweizer kommen manchmal hierhin, um an den Akuviiéiten
teilzunchmen, dic Albaner erhalten hier Informationen tiber
das Leben in der Schweiz, diz Schule, die Arbeir, das Alter.
Manchmal findet man hier auch eine Arbeil.» Mun ist aber die
Zzit oder die Dauer, die eine Person mit Migrationshintergrund
in den Riumlichkeiten eines Versing verbringt, im Vergleich
zur Zeit am Arbeitsplatz oder in der Familie wohl cher gering.
Mit anderen Worten, den Migrantenorganisationen kommt
vielmehr der Status einer = Auszeits denn einer «Gewohnheits
zu, s1e sind mehr situative Nischen denn abgeschlossene Riu-
me. Dieser Umstand bringt es mit sich, dass sich Vereine als
zweifache Integrationsressourcen — Identitfitssiirkung und
Briickenképfe — prisentieren.

Wenn wir unter Integration das Rechr auf Differenz in einer als
pluralistisch gedachten Welt verstehen, in der ein Dialog liber
die mehrdimensionalen und gegenseitigen Prozesse der An-
passung gefithrt werden muss, dann sind diese Vereine — trotz
ihrer auf den ersten Blick essentialistischen Auffassung ven
Kultur — unbesireithar ein wichtiges Mittel auf dem Weg zu ei-
ner Gesellschaft, die alle ihre Teile cinbezieht und ernst nimmt,
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B Das ist meine Grossmuiter. Sie war krank.
Jerzt gehe es ihr besser. Sie wohnt bei uns, Wenn sie
micht bei uns wolnen wiirde, wére thr Leben sehr
sehwierig. Sie hitte niches zu essen, keiner wiirde
fiir sie kocker., Wenn sie stivbe, wevde ich sehr frau-
rig sein. Phunchok Tashi, 13 Jahre, Ladakh,
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Wenn das «Recht auf Kultur»
eingefordert wird

Walter Kalin

Grundrechte

Im

Soll der 5taat regeln, wie wir uns klei-
den und wen wir nicht heiraten dar-
fen? Soll er uns vorschreiben, wann
und wo wir beten, oder uns den Ge-
nuss spezifischer, gesundheitlich unbe-
denklicher Speisen aus Grinden der
Sittlichkeit verbieten? Auch wenn in-
formelle «dress codes», Vorstellungen
dariber, was unstatthafte Eheverbin-
dungen sind, und unausgesprochene
Speisetabus unser Leben starker pragen
als uns oft bewusst wird, sind solche
Fragen im liberalen Verfassungsstaat
der Gegenwart kaum Gegenstand
legitimen staatlichen Handelns. So
konnte man wenigstens meinen. Und
doch: Der Blick auf die Rechtsprechung
in klassischen Einwanderungslandern
oder in europédischen Ldndern mit Ein-
wanderungsgesellschaften zeigt, wie
im Kontext der Migrationsproblematik
solche Fragen wieder aktuell gewor-
den sind und nicht nur 6ffentliche Dis-
kussionen, sondern zunehmend auch
den Gerichtsalltag pragen’.

Das schweizerische Bundespericht hat 1997 entschieden, dass
einer islamischen Lehrerin an einer Sffentlichen Volksschule
untersagt werden darf, beim Unterricht ein Kopftuch zu tragen.
Das gleiche Gericht — wie auch verschiedene deutsche Gerich-
e —war dagegen bereit, Midchen aus traditionalistischen isla-
mischen Familien aus Griinden religidser Bekleidungsvor-
schriften vom Schwimme- und Turnunterricht zu befreien. Die
franzéisische Praxis akzeptiert, dass Schillerinnen das Tragen
eines Kopftuches zumindest dann nicht verboten werden kann,
wenn dies mit ihrer Ausbildung und der Gffentlichen Ordnung
vereinbar ist, Dispensationen von Unterrichtsfachemn werden
aber meist verweigert. Das englische House of Lords hielt das
Recht eines jungen Sikh, einen Turban zu tragen, fiir so funda-
mental, dass es ein entsprechendes Verbot einer Privatschule
als rassische Diskriminierung einstufte. Das Interesse von
Sikhs, als Bavarbeiier oder beim Motorradiahren einen Turban
anstelle eines Helms zu tragen, ist in Grossbritannien und Ka-
nada rechtlich geschiitzt. Das schweizerische Bundesgericht
dagegen kam zum Schluss, die Pflicht zum Tragen eines Helms
fiir Motorradfahrer beriihre die Religionsfreiheit nicht, weshalb
Sikhs hier keine Senderrechte geltend machen kilnnten. Der
kanadische Bundesappelatonsgenchishol stulie die Entsche-
dung, Polizisten aus der Gruppe der Sikhs das Tragen des
Turhans im [ienst #zn erlauben, als verfassungskonform ein,
withrend der US Supreme Court festhielt, einem jiidischen Ar-
meepsychologen diirfe ohne Verletzung der Verfassung das
Tragen der Kippa im Dienst untersagt werden,

Die Vielfalt der Grundrechtspraxis

Die Auseinandersetzungen iiber stark symbolhaltige Themen
wie Kleidung oder Essen’ zeigen, dass Grundrechte heute zwar
nicht zum Schlachtfeld im Kampf der Kolturen im Sinne von
Samuel Huntington {1998), wohl aber zum Forum fiir die
Austragung der kleinen Kulturkonflikie des Alltagslebens in
Einwanderungsgesellschafien’ geworden sind. Verfassungs-
miissige Rechte wie die Religions-, die Familien- oder die Ehe-
freiheit erlauben den Betroffenen, ihre kulturellen Anlicgen
gegeniiber Behdrden geltend zu machen und so den cigenen



In Lindern, deren Gesellschaften wegen starker Einwanderng
kulturell zunehmend pluralistischer werden, gehen die Auffas-
sungen iiber den Beitrag der Grundrechte zum richtigen Um-
gang mit kultureller Diversitit stark auseinander. Dabei ist aller-
dings weniger zwischen verschiedenen Staaten als ewischen
unterschiedlichen Arpumentationsmustern zua differenzieren,
auf die Gerichte je nach konkreter Problemlage ruriickgreifen.
Analysiert man Urteile aus den USA, Kanada, Grossbritannien,
Frankreich, Deutschland und der Schweiz, lassen sich fiinf sol
cher Grundrechtspolitiken heransschilen, die hier nur kurz dar-
gestellt werden kinnen (dazu ausfithelich Kilin 2000, 33101.5:

Kulturkonflikt

Lebensstil gegeniiber Zugriffen der Mehrheitsgesellschaft ju-
ristisch zu verteidigen. Dabei schiitzen Grundrechte wegen ih-
res Charakters als Individualrechte Kulturen nicht als festge-
fiigte, definierbare und in sich geschlossene Einheiten, Vielmehr
erlauben sie Individuen und Gruppen selbst zu definieren, was
ihre kulrelle Identitit ausmacht, Die Grundrechispraxis west-
licher Verfassungsstaaten bestitigt diese Offenheit des Kultur-
begriffs. Wo etwa islamische Kleidervorschriften zur Diskus-
sion stehen, geht es nicht darum, ob «der Islame grundséitzlich
verlangt, ein Kopftuch zu tragen, sondern um die Frage, ob die-
jenigen, die eine solche Pflicht bejahen, vom Staat an der so ver-
standenen Pilichteriillung gehindert werden diirfen,

Grundrechtspolitische Konzepte

Die eingangs erwiihnien Beispiele zeigen, wie Gerichte im
Spannungsfield zwischen Assimilation und Multikulluralismus
oft zu unterschiedlichen, ja gegensitzlichen Resultaten gelan-
gen kinnen. Diese Divergenzen lassen sich teilweise doarch
Unterschiede der jeweiligen Verfassungsordnungen erkliiren’,
Wo diese Erklirung nicht greift, wird deutlich, dass Grund-
und Menschenrechte ewar nchterliche Spielriiume einengen,
die konkreten Erzebnisse aber oft nicht vorbestimmen. Dies
gilt vor allem dort, wo im Einzelfall Giiterabwigungen vor-
runehmen sind. Damit wird Raum fiir verschiedene grumd-
rechtspolitische Konzepie frei, die ausdricklich oder implizit
dic Ureilsfindung beeinflussen. So argumentieren beispiels-
weise deutsche Gerichte unter dem Gesichispunkt der soge-
nannten positiven Religionsfreiheit oft, dass der Schutz der
cigencn kulturellen ldentitit ein legitimes Anliegen sei®, wiih-
rend das schweizerische Bundesgericht in der Regel den
Grundsatz der religibsen Neutralitiit betont®. Eine Gegenposi-
tion zur Neutralitit nehmen Gerichte ein, wenn sie den kulmu-
rellen Eigenwert und damit das Interesse an der Erhaltung der
kulturellen Identitat traditioneller sprachlicher oder religitiser
Minderheiten betonen’. Wiederum anders ist der Ansgangs-
punkt des kanadischen Supreme Court, wenn er seine Ent-
scheide mit dem Hinweis auf das multikulturelle Erbe Kana-
das begriindet®,

W Dic Policik der Newtralitar: Sie stellt im Sinne des
Prinzips der weltanschaulichen Neutralitiit des Staates den Ge-
danken in den Mittelpunkt, dass der Staat sich mit keiner Weli-
anschavung oder Kultur identifizieren, sondern als unabhingi-
ge Instanz alle méglichst gleichmissig behandeln soll,

. Die Falitik des Schutzes der eigenen Idensitie: Sie
riickt die Erhaltung des kulturellen Charakters der Mehrheits-
gesellschaft in den Vordergrund und verlangt deshalb von den
Minderheiten, sich im Konfliktfall der Mehrheit anzupassen.

B Dic Politik des Minderheitenschurzes: Sie seizi den
Alkzent auf den Schutz ethnischer, religitser oder sprachlicher

! Die folgenden Ausfithrungen prilsentieren die wichtigsien
Resultare der Stdie Kilin 2000, Der Text hasien hauptsich-
lich auf emem Beitrag, der demniichst im Kahmen des
Schlussberichts der Ergebnisse des Nationalen Forschungs-
programms 39 erscheinen wird,

! Instruktrv ist hier etwa deas Beispiel des Schichiverbotes,
dag von Land zu Land sehr unterschiedlich gehandhabt wird;
gigha dazn Kilin 2000, 192§,

' Unter Einwanderungsgesellschaften verstehe ich Gesell-
schaften, die in den vergangenen Jahrzehnien ungeachel
einer offiziellen Politik der Nichteinwandeming mit einer
griksseren Zahl von Migrantinnen und Migranien konfrontiert
und davon in threr sigenen Entwicklung gepriipt warden.

! Beispielsweise im Bereich der Primarschule, wo die konfes-
sionelle Mentralitit der Schule gemdss der schweizerischen
Bundesverfassung, der Grundsatz der Lazitgt der Schuls n
Frankreich oder die Verankerung christlicher Bildungsziele in
deutschen Linderverfassungen notwendigerweise zu unier-
schizdlichen Ergebnissen ftihren muss.

* Z.B. (deutsche) Bundesverfassungzpenchisentscheide
(BwerfGE) 41, 29 (49), Urteil vam 17. Dezember 1975,

"Vl z.B. BGE 123 | 296, Urteil vom 12, Movember 1997,

" %0 z.B. das Bundesgericht in seiner Praxis zu Reklamever-
beden in ditoromanischen Gemeinden (BGE 116 Ta 345,
Urteil vom 31. Oktober 19490) oder der amerikanische Supre-
me Court im Fall Wisconsin v, Yoder, 406 1.8, 205 (1972)
zur Dispensation von Kindemn der Amish von den letzten Tah-
ren der obligatorischen Schulpilicht,

' Siehe R v. Big M Drug Man (1985) 1 5.C.R. 295,
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Minderheiten und ihrer Lebensformen, und verlangt von der
Mehrheit Riicksichtnahme anf die Minderheiten.

B Dic Politik der Anerkennung: Sic will im Sinne des
Philosophen Charles Taylor® kulturelle Gruppierungen in ihrer
Identitit ernst nehmen und deshalb aktiv schiltzen oder firdam,
weil die Missachtung ihrer Identitit Menschen verletzen und
herabsetzen kann.

B Schlicsslich dic Politik des Multikulturalismus: Sic
nimint — wie verfassungsrechtlich in Section 27 der kanadi-
schen Charta der Rechte und Freiheiten von 1982 und poli-
tisch in Konzepten der australischen Regierung niedergelegt
wurde — das Konzept «eine Nation /viele Vélker /viele Kultu-
rens zum Ausgangspunkl,

Es ist klar, dass die Wahl eines dieser Ansétze das Resultat eines
Grundrechisfalles signifikant beeinflussen kann, Ein Richter, der
die religifise Neutralitit der Schule oder die Bedeutung des
Schutzes der eigenen Identitit in den Vordergrund rickt, wird
den Anspruch von Angehbrigen religitser Minderheiten, als
Lehrkriifte im Unterricht Kleidung mit starkem religidsen Sym

bolgehalt zu tragen, cher verneinen als eine Richterin, die sich
auf die Politik der Anerkennung, den Gedanken des Minderhei-
tenschulzes oder das Konzept des Multikulturalismus bezieht.
Mit anderen Worten: Die verschiedenen Ansiitze geben ganz
unterschiedliche Antworten auf die Frage, wo Migrantinnen und
Migranten auf der Basis grundrechtlicher Freiheit zu gestatten
ist, ihre eigenen kulturellen Traditionen und Werte uw.U. in Ab-
weichung vom Gesetz leben zu diirfen, und wo kulwreller Viel-
falt das Prinzip der Rechisgleichheit emtgegenzuhalten ist,

Damit ist das normative Grundproblem angesprochen, das sich
heute Staaten mit starker Einwanderung stellt, niimlich die Fra-
ge nach dem richtigen Verhdiltnis zwischen Assimilation und
Differenz: Assimilation meint dabei Eingliedzrung in die
Mehrheitsgesellschaft im Sinne der Ubemnahme der Werte und
Verhaltensweisen der Mehrheit. Von Differenz lsst sich dem-
gegeniiber da sprechen, wo Menschen sich selbst von der
Mehrheit kulturell abgrenzen oder aber von dieser als anders-
arlig eingestuft und behandelt werden. Welches ist der ange-
messens Platz fiir Viellall und Tolerane, und wo verlangen die
Grundrechte Gleichbehandlung, Uniformitéit und damit letzt-
lich die Assimilation von Migrantinnen und Migranten? Die
hier vertretene These lautet, dass sich die Spannung zwischen

~ Assimilation und Differenz bzw. zwischen Gleichhzit und Frei-

heit in differenziener Weise entschiirfen ldsst, wenn der Ge-
danke der Infegration wum Avsgangspunkl genommen wind .

Grundrechte und Kulturkonflikte:
Drei Sphédren

Ein aus grundrechtlicher Sicht differenziertes Modell fiir das
Verhiiltnis von Assimilation und Multikulturalismus, von Uni-
formitiit und Vielfalt, von Gleichheit und Freiheit unterschei-
det sinnvollerweise zwischen drei Sphéren, in welchen Mi-
grantinnen und Migranten mit dem Staat in Kontakt kommen:

B 1 der sraarlichen Sphdre sind Menschen als Private
{z.B. als Soldaten im Dienst, Prozessbeteiligte nder Strafge-
fangene) direkt der staatlichen Gewalt ausgesetzt, Hier ver-
pflichten Gleichheitsgebot und Neutralitdtsprinzip den Staat
grundrechilich zu weitgehendster Gleichbehandlung. Das Diis-
kriminierungsverbot untersagt Gesetzgeber und Behidrden, das
Werhiiltnis zu Minderheiten zu kulturalisieren, d.h. deren An-
gehdrige wegen ihrer Herkunft bzw. wegen kulmreller ui
Merkmale durch Ungleichbehandlung herabzusetzen. Aller-
dings wirkt formale Gleichbehandlung im Ergebnis dort dis-
kriminierend, wo sie sich filr Menschen mit bestimmten Merk-
malen cinseitig belastend und marginalisierend avswirkt, In
solchen Fillen indivekter Diskriminierung" muss der Staat
Raum fiir kulturellen Eigenwillen Privater schaffen.

B 10 der dffentlichen Sphire —d.h. jenem Ort, der niche
mehr rein privat, aber auch noch nicht staatlich ist, wo sich aber
die meisten sozialen Aktivititen abspielen und verschiedene
gesellschaftliche Gruppen sich oder dem Staat begegnen -
kimpfen die Menschen um Anerkennung, konomischen Ge-
winn und gesellschaftliche Macht. Netig ist hier der Ausgleich
zwischen konkurriersnden Interessen und damit zwischen
Gleichheit und Differenz, Der Verzicht auf Uniformitét und Di-
spensationen von gewissen Pflichten erlauben es, den Zugang
Zu Arbeil, Schule und anderen gesellschaftlich wichligen Fel-
dern fiir alle offen zu halten und auf legitime Interessen der Be-
troffenen Rilcksicht zu nehmen. Weil auch ein Sikh mit einem
Turban ein erfolgreicher Polizist" und ein orthodoxer Jude mit
der Kippa ein guter Armeeangehiriger'® sein kann, ist hier anf
Assimilation zu werzichten, Ebensowenig beeintréichtige das
Tragen eines Kopftuches als solches den Schulerfolg einer
Schiilerin. Eine spezielle Technik der Zulassung kultureller
Vielfalt ist die Freistellung von Pflichtan. Schulische Dispen-
sationen fiir religitse Feiertage beispielsweise erlauben religi-
tsen Minderheiten, ihre Kinder in &ffentliche Schulen zu
schicken, statt aul sigene Privatschulen aunszuweichen, und
trotzdem ihre religitisen Werte zu leben. Andere Fille sind
allerdings komplexer, und nur auf der Basis einer sorgfiltigen
Abwiigung der sich gegeniiber stehenden Interessen zu lisen.

M rur die private Sphire als Ort enger zwischenmensch-
licher Bezichungen (Familie, Freundschafisbeziehungen, das
Innenverhiltnis religidser Gruppen etc.) ist der Schuotz von Wer-
ten wie Vertrauen oder Zuneigung bedeutsam, was umfangreiche
Awtonomie der Beteiligien in der Gestaltung ihres Lebens vor-
aussetzt. Hier sind Menschen in der Intimitét der kleinen Gruppe
aulgehoben, was sich ohne Abgrenzung von Dritten nicht erei-



chen ldsst. Die private Sphire wird damit durch Differenz und
Ausschluss charakierisiert, Sache des Staates ist es, diese Auto-
nomie zu respektizren. Einzuschreiten hat er, wo Grenzen der To-
leranz iiberschritten sind, etwa weil Individuen gruppenintern in
ihrer physischen und psychischen Integrtit verletzl oder Kinder
physisch oder psychisch schwer gefiihrdet werden.

Die drei Sphiiren bilden nicht ein fiir allemal festgesetzte Ka-
tegorien, sondern stellen verschiedene Dimensionen der Be-
ziehung zwischen Privaten und Behdrden im Werfassungsstaat
westlicher Prigung dar. Die staatliche Sphire ist von soge-
nannten Subordinationsverbalinissen gepriigt, in denen Priva-
te direkt unter staatlicher Hoheitsgewalt siehen. In der Gffent-
lichen Sphire trit der Staat teils als Anbieter von
Dienst-leistungen (2. B. Schulen) auf, teils ist er hier Regulator
der Bezichungen zwischen verschiedenen Kategorien von Pri-
wvaten. In der privaten Sphire steht schliesslich seine Rolle als
Uberwachungs- ond Schuwtzorgan filr Opfer privater Ubergrif-
fe im VYordergrund.

Wendet man dieses analytische Raster auf die Gerichispraxis
an, ergeben die vielfiltigen und unterschicdlichen Urteile zu
interkulturellen Fragestellungen ein weit kohirenteres Bild als
es aufl den ersten Blick scheinen mag, Viele der Widerspriiche
losen sich auf, weil unterschiedliche Resultate darin begriindet
sind, dass die konkreten Fille nicht in der gleichen Sphiire an-
gesiedelt sind. Gleichzeitig erlaubt diese Betrachtungsweise,
den vorne erwiihnten Grundrechtspolitiken ihren jeweils rich-
figen Orl zusuweisen,

Regeln flir den Umgang mit kulturell
gepragten Grundrechtskonflikten

Kulturelle Vielfalt, wie sie in vielen Werfassungsstaaten seit
langem besteht und die durch das Phiinomen der Migration
heute noch verstirkt wird, kann zu Spannungen und Ausein-
andersetzungen fithren, die von den Beteiliglen an kulturell ge-
prigten Kategorien wie Religion, Sprache oder ethnische Her-
kunft festgemacht werden. Grundrechte bilden einen Rahmen,
innerhalb dessen solche Konflikte heute immer hiiuhger aus-
getragen werden. Ihnen kommt auch normativ die Funktion zu,
prinzipiengeleitete Losungen fir die Beilegung dieser Kon-
flikte bereitzustellen. Sie sind damit gesignet, gleichzeitig die
Ausgrenzung von Minderheiten zu verhindern und zur Her-
stellung jenes Mindestmasses an innerem Zusammenhalt von
Staat und Gesamtgesellschaft beizutragen, das [iir ihr lang(Ti-
stiges Uberleben notwendig ist.

Eine Grundrechtspraxis, die gleichzeitig die Autonomiever-
sprechen der Grundrechte und die Herausforderung der Inte-
gration von Migrantinnen und Migranten ernst nehmen will,
hat sich an folgenden Prinzipien auszurichten:

B Grundsiitzlich muss der Stast alle Menschen unge-
achtet ihrer ethnischen, religitsen oder andersweitig kulturell
geprigten Herkunfi gleich behandzln. Da Diskriminierung im-
mer Marginalisierung oder gar Ausgrenzung bedeutet, dient die

Les droits fondamentaux dans
fe conflit culturel

L'auteur présente les principaux résultats
d’une étude réalisée dans le cadre du pro-
gramme national de recherches PNR 39
«Migrations et relations interculturelless.

Il s’est surtout penché sur la question de
savoir quelles tensions sont a ['origine

des conflits que le grand public appelle

wles conflits interculturels» ou que les pro-
tagonistes eux-mémes définissent comme
tels. Il part de deux réflexions fondamen-
tales. D'une part, la diversité culturelle est,
somme toute, le signe distinctif de tout ordre
libéral qu’il y a lieu de respecter et de sauve-
garder. D'autre part, I'Etat de droit constitu-
tionnel ne doit pas abandonner son identité
pour autant. Il distingue trois sphéres diffé-
rentes jouant un réle prédominant dans
I'appréciation de tels conflits.

Ainsi, suivant le niveau auquel un droit fondé
a la culture est exigé, il convient d'évaluer
quels acteurs culturels devront entrer en scéne
dans le cas despéce. Laguelle de ces trois
sphéres est visée: la sphére étatique, la
sphéere publigue ou la sphére privée? La ré-
ponse a cette question est essentiellement
fonction de I'évaluation et de I'appréciation
du cas d'espéce.

i, S,

* Taylor (1993}, Seine Ausgangsthese (130 lavter: sunsere T
Identitiit werde tzilweise von der Anerkennung oder Nicht-
Anerkennung, oft auch von der Yerkennung dorch die
andleren geprigt, so dass ein Mensch oder sine Gruppe

von Menschen witklichen Schaden nehmen, eine wirkliche
Deforrnation erleiden kann, wenn die Umngebung oder die
Gesellschaft ein smschriinkendes, herabwiirdigendes oder
veriichiliches Bild ihrer selbst zuriickspiegelt. Nichianerken-
nung oder Yerkennung kann Leiden verursachen, kann zine
Form von Unterdriickung sein, kamn den anderen in ein
falsches, deformiertes Dasein einschliesséns,

0 Canadian Charter of Rights and Freedorns 1962, Section
27: «This Charter shall be interpreted in 8 manner consistent
with the preservation and enhancement of the multicultural
heritage of Canadians.»

' Department of the Prime Minister and Cabinet, Office of
Multiculiural Affairs, Mational Agenda for a Multculral
Australia, Canberra 1989,

= Fur Avseinandersetzung mit dem Begriff der Integration
vgl. den fir diesen Bedtrag rugrunds liegenden Artikel, Kiilin
2002,

1 Fur indirekten Diskriminierung Kilin 2000, 113ff, mit
zahlreichen Hinweisen auf Praxis und Dokinn.

" In Kanada 15t aus Griinden der Religionsfreibeiten Sikhs
erlaubt worden, im Pelizeidienst den Turban zu tragen.

% Im Fall Goldman vs. Weinberger 475 U5 503 (1986)

hat der amerikanizche Supreme Court ginermn als Armee-
psychologen tatigen glaubigen Juden verboten, im Dienst
die Kippa zu tragen.
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Respektierung des Diskriminierungsverbots auch der Integra-
tion der Betroffenen.

[ | Fulturelle Differenz muss der Staat zulassen, wo eine
Anwendung an sich neutraler Regelungen zu einer nicht recht-
fertigungsfihigen, einseitigen Belastung und Herabsetzung von
Angehiirigen einer bestimmien ethnischen oder religitisen Grup-
pe fithrt und damit eine indirekte Diskriminierung bewirkt,

. Kulturelle Vielfalt ist auch dort zu erlauben, wo Dis-
pensationen von Pflichten und andere Formen der Zulassung
von Differenz die Integration der Betroffenen in staatliche oder
gesellschafiliche Institvtionen erleichtert, ohne dass dadurch
deren Aufgabenerfiillung emsthaft gefihrdet bew, gewichiige
und iiberwiegende Gffentliche Interessen oder wichtige Rech-

_ |/te privater Dritter missachtet wilrden.

i, A

i Ubrigen gilt der Grundsatz, dass Freiheitsrechte
wie die Religionsfreiheit, das Erziehungsrecht der Eltern und
diz Freiheit von Ehe und Familie auch fiir Angehdrige von
Minderheitenkulturen gelten, weshalb ein Assimilationszwang
in diesen Bereichen grundsitzlich verboten ist.

M Gienzen der Toleranz sind allerdings erreicht, wo das
Vislkerrecht Privaten ein bestimmies Verhalien verbieter (z.B.
Verbot der Zwangsheirat), wo Erwachsenen, die sich einer be-
stimmten Praxis nicht freiwillig unterziehen, eine ernsthafte
Gefahr fiir ihre physische und psychische Integritit droht, oder
wo das Kindeswohl aus den gleichen Griinden emsthaft ge-
fihrdet ist. ITier hat der Staat gegenilber den Opfern eine
Schutzpflicht.

B Zutiissig ist es schliesslich, dass der Aufenthaltsstaat
seinen =ordre publics, d.h. die zentralsten Wertgehalte der ei-
genen Rechisordnung, auch gegeniiber Migrantinnen und Mi-
granten durchsetzt. Diabei ist allerdings auf die konkreten Aus-
wirkungen fir die Betroffenen Riicksicht zu nehmen, was

Walter Kilin studierte Rechtswissenschaften
in Freiburg, Bern und Cambridge/USA.

Seit 1985 ist er Professor fiir Staats- und
Vélkerrecht an der Universitidt Bern. S5eine
Forschungsschwerpunkte sind das Fliicht-
lingsrecht, der internationale Menschenrechts-
schutz und Fragen der Verfassungsgerichts-
barkeit. In diesen Bereichen ist er auch als
Experte im In- und Ausland titig. Zur Frage
des Umgangs mit kultureller Diversitat und
den damit verbundenen Spannungen publi-
zierte Walter Kélin die umfangreiche Studie

« Grundrechte im Kulturkonflikt. Freiheit und
Gleichheit in der Einwanderungsgesellschaft»
(Verlag Neue Ziircher Zeitung).

beispielsweise Zuriickhaliung dort nahelegt, wo ein solcher
Schritt ohnehin benachteiligle Personen (z.B. Kinder ans poly-
gamen Ehen) noch weiter benachteiligen wiirde.

Diese Grundstitze kinnen als grundlegende Spielregeln des Zu-
sammenlebens in Einwanderungsgesellschaften dienen. Sie neh-
men die Tatsache emst, dass in solchen Gesellschafien rechiliche
Anseinandersetzungen zunchmend unter Rickenff auf kulturelle
Kategorizn ausgetragzen werden. Sie suchen den Ausgleich zwi-
schen den oft gegensitzlichen, aber gleichberechtigten Anlizgen
der Glerchhent und der Differenz. Sie verlangen von beiden Seiten,
der eingesessenen Mehrheit und den zugewanderten Minderheiten,
einander ein Stlick weit entzgegenzukommen, ohne die jeweils ei-
genen Traditionen und Identititen aufeeben zu missan. Schliess-
lich sind sie geeignet, die gesellschaftliche Kohéision zu stitken, oh-
ne zum Mittel differenzblinder Assimilation greifen zu miissen.
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Debatte/Débat

Verena Tobler Linder

Die Rubrik «Debartes (st ein
Forum, in dem Themen kontro-
vers angegangen werden kannen.
Dabei geht ex darum, verschie-
dene Ansdrze und die damit ver-
bundenen Arpumentationssivinge
einer brefteren Offentlichkeit
darzulegen. Ex bestehr die Mag-
lichkeir, in einer spdteren Aus-
gabe vor terra cognita die
Diskussion weiterznfithren.

La rubrigue «Débatys est un
forum de discussions controver-
sées. Il s'agit de présenier un
théme abordé sous diffévents
aspects. I v a la possibilité de

Wor gut einem Jahr hat Verena Tobler Linder in der Neuen Ziir-
cher Zeitung einen Artikel vertiffentlicht, in dem sie das Kon-
fept der «Kermnkulturs entwickelte, Der Beitrag, der hier in
leicht iiberarbeiteter Form nochmals abgedruckt wird, wurde
Alex Sutter und Maria Roselli zur Kommentierung vorgelzgt.
Anschliessend wurde der Autorin Gelegenheit gegeben, aufl
die Kommentare zu antworten.

& L
poursiivre le débat dans un pro- ; W ‘ I ‘ I ‘ I
chain numéro de terra cognita.

im Einwanderungs-

Fir die Integration von Neuzuzigerin-
nen und Einwanderern aus weltwirt-
schaftlichen Randregionen werden in
der Schweiz «Anpassung» oder «Mul-
tikulturalitédt» nach wie vor als einan-
der ausschliessende Wege verfochten.
Im Streit, der um die deutsch-nationa-
le «Leitkultur» entbrannt ist, feinde-
ten sich dieselben zwei Lager wie auch
hierzulande an: Auf der einen Seite
wiesen Linke und Liberale die Idee als
pure Anmassung zurlick, auf der an-
deren Seite wurden pragmatische oder
populistische Politiker, die im multikul-
turellen Chaos Ordnung zu stiften ver-
suchten, von Teilen der einheimischen
Bevilkerung applaudiert. Mit dem
Konzept der Kernkultur kann diese un-
fruchtbare Polarisierung Gberwunden
und mit einer fir beide Seiten gedeih-
lichen interkulturellen Integrationsar-
beit begonnen werden.

land

Von der Erkenntnis der Unterschiede zur
gezielten interkulturellen Integration

Denn auch die Wissenschaft bringt in dieser Sache bisher we
nig Klirung: Soweit sie unter Kultur die kollektive vermittel-
ten Codes versteht, kann sie Wichtiges und Unwichtiges michi
unterscheiden; wo sie hingegen Kultur «postmoderns fir be-
liehig erklirt oder gar fiir Probleme im Kulturkontakt nor den
Rassismus verantwortlich macht, sind wir im interkulturellen
Konfliktfall schlecht beraten.

Kemkultur erkliirt Probleme, die im interkulturellen Zu-
sammenleben zu Konflikten fiihren, mit wirtschaftlichen und so-
riglen Gegebenheiten, Kulturelle Differenz wird im Rahmen der
ungleichen Weltwinschaft kontextualisiert, so dass dahinter die
verbindenden transkuliurellen Gemeinsamkeiten aufscheinen,
Micht im akademischen Glaspalast, sondern in der praktischen
Fusammenarbeit mit Menschen in der Dritten Welt und in der
Schweiz entstanden, bietet das Konzept einen Ausweg: Kem-
kultur befihigt zu einem interkulturellen Dialog, der sowohl die
kulturellen Besonderheiten als auch die gemeinsamen Werte und
Mormen ertrtemn kann, Ohne die eine Seite aul- oder die andere
abzuwerten, stellt Kernkultur zudem in den Stand, zu erkliren
und zu begriinden, welche Kulturelemente in einem konkreten
Kontext - in unserem Fall der Schweiz — unverzichtbar und des-
halb verbindlich, welche anderen hingegen beliebig sind.



Kernkultur - funktional fir die Erfiillung
der Grundbediirfnisse

Menschen leben in Gesellschaften, damit sie ihre Grundbe-
diirfnisse mehr oder weniger verliisslich stillen kiinnen. Zu die-
sem Zweck bilden sie eine «Kernkulturs heraus, welche die
Voraussetzungen dafile sicherstellt, dass w.a. die folgenden
Kemaufgaben kollektiv erfiillt werden: Produktion und Ko-
operation, Verteilung und Solidaritit, Schutz und Sicherheit,
Erziehung und Ausbildung, «Kernkulturs bezeichnet so weder
Erzeugnisse der Kunst- und Unterhaltungsindustrie noch Vor-
stellungen, die Identitéit, Zugehbrigkeit und Ausgrenzung mar-

ernkulturen

kieren, mégen diese sozial und affektiv noch so bedeutsam er-

scheinen. Vielmehr fokussient der Begriff erstens — funktional -

— nur jene Teilmenge an kollekliven Codes wie Fihigheiten,
Werten und Regeln, die auf die Erfiillung der menschlichen
Grundbediirfnisse zielen und die deshalb als verbindlich gelten,
Vorstellungen, die hingegen beliebig sind, werden dem Le-
bensstil zugerechnet. Zweitens ist Kernkultur nicht — wie die
deutsche Leitkultur — national orientiert, sondern auf die sozi-
ale und wirtschaftliche Struktur bezogen: auf den ersten Blick
orientiert an den etablierten Institutionen, bei genaversm Hin-
sehen jedoch abhingiz von der sozialen Organisation. Beide,
soziale Struktur und Organisation, sind teilweise rechtlich ab-
gesichert, stets aber an die Ressourcen gebunden, welche die
Menschen in einem bestimmiten Kontext zur Yerfiigung haben.
Die richtige Tielenschirfe hat unser Blick aber erst dann er-
reicht, wenn wir erkennen, dass die sozialen, technologischen
und natiirlichen Ressourcen, die zur Erfiillung der Kernaufga-
ben konkret verfiighar sind, von der Position einer Gesellschafi
— oder eines Individuums! — in der ungleichen Weltwirtschaft
abhiingen,

Kernkultur - ein Blick auf die
Voraussetzungen des Wohlfahrtsstaats

Leider sind wir strukturverwihnten Menschen in den globalen
Kapitalzentren in doppelter Weise blind, Erstens blind filr die
Voraussetzungen der westlichen Wohlfahrtsstaaten: Denn zur
Feil der biirgerlichen Revolutionen haben die sich industriali-
sierenden Nationen die Produktion zoerst privatisiert, dann glo-
halisiert, wihrend sie die Solidar-, Sicherheits- und Aushbil-
dungsaufgaben zwar sukzessive als Staatsaufgaben dekla-
nerten, damit aber deren Orgamisation exklusiv aufs nationale
Territorium beschrinkten. Eben dizse Aufspaltung der Kemn-
aulgaben machte es maglich, dass wir in der Schweiz inzwi-

schen lingst alle — vom Unternchmer und Arbeiter, von dnrm

Professorin und Studentin diber die Hausfraun bis hin zum In-

validenmentner und zur Fiirsorgeemplingerin — zu nuxi:mal-m

territorialen Share- und Stakeholdem des global operierenden
Kapitals geworden sind. Zweitens sind wir deshalb blind dafiir,
dass die kulturellen Zwiinge, die am Rand oder gar ausserhalb
der Weltwirtschaft zum Tragen kommen, ebenfalls strukturbe-
dingt sind. In der Kolonialperiode hat sich der Westen zuerst
die Ressourcen jener Gesellschaften angeeignet, die chne soli-
da staatliche Organisation waren; spéter wurde auf die teure na-
tionalstaatliche Intervention an Ort und Stelle verzichtet. In-
zwischen wird die Welt zwar allerorts von Coca-Cola und
Handys tiberschwemmt, doch sind viele der neu geschaffenen
Staaten bis heute ohne ein ausrcichendes Yolumen an formel-
ler Erwerbsarbeit. Zwangsliofig fallen so «vor Orts jene um-
fassenden Lohn- und Sieverabgaben ans, die unverzichtbar
sind, soll eine modem organisierte Staatsgesellschaft entste-
hen. Kein Wunder, dass die kulturellen Zwiinge, wie sie an den
weltwirtschaftlichen Rindem gelten, zunehmend in ein anta-
gonistisches Verhiiltnis zu den modernen «Rechtens, «Freihei-
ten: und «Zentrens geraten, So leidet denn die momentans
‘Welt nicht mehr am klassischen Nord-5iid-Gefille, anch nicht
an einem Krieg der Kulturen, sondem an der Struktur- und Kul-
turblindheit, wie sie in den Kapitalzeniren grassiert,

Der globale Kulturkonflikt
ist strukturell bedingt

Die konfliktive Kluft reisst zwischen jenem Teil der Mensch-
heit auf, der in Industrie- und in Entwicklungslindern umfas-
send in die Welt- und Geldwirtschaft integriert 1st, und dem an-
deren Teil der Menschheit, der von der erwerbswirtschaftlichen
Integration und damit auch von der modemen Crgandsation der
Kernaufgaben ausgeschlossen bleibt. So erweist sich die
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Bruchlinie zwischen moderner und traditionaler Kernkultur als
Konflikt zwischen zwei weltweit disparaten Kemrollensyste-
men, wobei ich mit Kernrollen jene verbindlichen gesell-
schaftlichen Verhaltenserwartungen bezeichne, diz auf die ver-
ldssliche Erfilllung der vier Kernaufgaben gerichtet sind.

In den Zentren des Kapitals, also in den westlichen Industrie-
nationen und in den privilegierten Ober- und Mittelschichten
der Schwellen- und Entwicklungslinder, sind dic Erwerbs- und
Berufsrollen zu den modemen Kemrollen geworden: Bildungs-,
Solidar-, Sicherheiis- und Schutzaufgaben werden primér in
Form von verbindlichen Sekundiirrollen erfiillt. Deshalb sind
hier Einkommen, Arbeits- und Berufsethos fiir die verldssliche
Erfilllung der Kermaufgaben zentral. Westliche Wohlfahris-
staaten kiinnen zudem iiber Steuern und Lohnabgaben ausrei-
chend Mittel filr Alte, Kranke, Invalide, ja sogar filr Bedtrfti-
ge und Arbeitslose berenistellen. Dank vmlassender Integration
der Bevilkerung in die Geldwirtschaft ist der Staat hier in der
Lage, soriale Grirundrechte fiir alle sicherzustellen, Und er kann
diese sogar jenen gewihren, die sich nur voriibergehend auf
seinem Territorium aufhalten. Gleichzeitig ist die modeme Ar-
beitswell auf maximale Begablenausschiipfung und in der Fol-
ge auch aul die Gleichstellung von Generationen und Ge-
schlechtern angewiesen.

In Entwicklungslindern hingegen miissen jene Bevilkerungs-
segmente, die weder ¢ine formelle Erwerbsarbeit noch Kapital-
besitz haben, die Kernaufgaben nach wie vor iiber die verbind-

m:clmn Primiirrollen erfillen — als Minner, Frauen, Kinder,

riider, Schwestern, Ellern, Tanten oder Onkel. Wo staatlich or-
ganisierte Solidarnetze fehlen, konstituieren also Geschlechter-,
Generationen- und Verwandtschaftsrollen die traditionalen
Kernrollen. Ohne das traditionale Rollengefiige stiirzen die
Menschen aus der Armut in Anomie und Elend. Und wo immer
an den globalen Rindern die Minner 6ifenthche Schuie- und Si-
cherheitsaufgabe wahmehmen, sind die Geschlechterrollen hie-
rarchisch organisiert. Auch die Produktion ist allerorts in Klare
Kompetenzen aufgeteilt, die fiir beide Geschlechter verbindlich
sind. Denn der Arbeitsalltag von Mann und Frau sieht «vor Ort=
viillig anders aus in den strukturverwihnien Kapitalzentren:
Weder Maschinen und Erdé]l multiplizieren hier die menschli-
che Muskelkraft; Frauen haben weder Bickereien noch Wasch-
maschinen zu Verfiigung und erst rechi nicht sind Brathéhnchen
aus der Gefriertruhe oder Witwenrenten zu haben.

Die haufigsten interkulturellen Konflikte
in der Schweiz

In ciner Einwanderungsgesellschaft wie der Schweiz entziin-
den sich die heftigsten Konflikie im Kulwrkontakt um die
strukturbedingten Unterschiede der Kernkultur: Das traditio-
nale, komplementire und hierarchisierte Generationen- und
Geschlechterrollenethos ist unvereinbar mit dem modernen
Gleichstellungsethos; der verwandtschafiliche Solidar- und
Schutrgedanke vertriigt sich schlecht mit Gberfamilialem Bilr-
gersinn und staatlichem Gewaltmonopol. Alle drei sind jedoch
unverzichtbar fiir unsere moderne Zivilgesellschaft, wenn die-
se funktionieren soll. Die meisten Menschen, die von den tra-
ditional organisierten Rindern der Weltwirtschafl in die Indus-
trielinder Europas immigrieren, haben deshalb das eine oder
das andere von Folgendem zu lernen:

-h-uinnm'. die andermnons fiir das fehlende oder inef-
fektive Monopol der Staatsgewalt eingesprungen sind, hahen
bei uns das komplementiire Geschlechterrollenethos, das den
Minnemn Heldenmaut, den Frauen Gehorsam vorschreibt, zu-
gunsten des modemen Gleichstellungsethos aufzugeben.

[ Menschen, die in Gesellschaften mit geringer Kom-
plexitit und Kapitalintensitit aufgewachsen sind, wurden selten
in die Zeittikonomie diszipliniert und haben deshalb hier-
zulande moderne Arbeitsmoral und manche der protestanti-
schen Arbeitstugenden zu lernen. Erst recht, wenn sie unten in
die Beschiiftigungshierarchie einzusteigen haben.

B Minner und Fraven, die zu Hause zu Familiensinn er-
zogen wurden, sehen staatliche Solidarmitte]l manchmal als
Manna, das A discrétion zu haben ist. Uberfamiliale Solidar-
netze, die nachhaltig von der 6ffentlichen Hand gespiesen wer
den sollen, sind auf Nutzungstransparenz und klar geregelte
Nutzungspraktiken angewiesen. Das haben allerdings Lingst
nicht nur Immigrierte zu lemen, sondern auch viele Einheimi-
sche — darunter auch manche Professionelle, die im Lehr-,
Sorial- und Gesundheitsbereich arbeiten.

B von Eitern, die in der Herkunfisregion ihre Alters-
vorsorge i eigenen Kindern begriindeten, wird erwartet, dass
sie ihre Sohne und ihre Tachter auf eine miglichst gute Aus-
hildung statt aut CGiehorsam verpilichien, Und sie werden ihre
Kinder hierzulande sowoh] fiir eine freie Berufswahl als auch
fiir eine eigenstiindige Partnerwahl freigeben milssen.

All das muss und will gelernt sein! Doch gelernt werden kann
nur, wo wir zum einen fihig sind, die modernen Verhiltnisse
und Anforderungen transparent zu machen, wo wir zum ande-
ren unsere modernen Wert- und Rechtsvorstellungen so mit den
traditionalen vermitieln kinnen, dass sich die Menschen, die
traditional sozialisiert wurden, nicht abgewertet fiihlen, Das ist
leichter gesagt als getan!



Die andere Moral der Anderen

Kernrollen werden in allen Gesellschafien verrechtlicht und
moralisiert, von den Gesellschaftsmitghiedern mit Geltungs-
und Anerkennungssireben besetzt und so stets iiber interne und
externe soziale Kontrolle sowie iiber Recht und Ethos stabili-
siert. In der Familie werden zudem die Priméirrollen sami den
dazugehérenden traditionalen oder modemen Moralvorstellun-
gen von den Individuen frith internalisiert und zu jeweils eige-
nen Uber-Ich-Forderungen und Ieh-Tdeal-Erwarlungen pge-
macht. Weil niemand seine intemalisierten Vorstellungen von
Gt und Bise an der Grenze deponieren kann, ist im inferkul-
turellen Kontakt oft weniger der Rassismus, sondemn weit hiiu-
figer der verletzte Narzissmus das Problem: Die iiberzeugtesten
Vorreiterinnen der modernen Moral und die glithendsten Ver-
fechter von traditionaler Moral stehen sich dann oft feindselig
gegentiber, Gegenseitige Abwertung ist das Resultat. Meist ge-
schieht dies «blinds, aber gerade deshalb manchmal derart hef-
tig, dass die narzisstischen Kriinkungen in Gewalttiti gkeit miin-
den. Denn wir haben es hiiben und driiben mit Heldinnen und
Helden zu tun, Allerdings sind das traditionale und das moder-
ne Heldentum aus hichst unterschiedlichemn Holz geschnitzt.
Meist sitzen nachher die rraditionalen Helden auf der Anklage-
bank: Sie haben nie gelemt, das Rechi an einen modemen Siaat
7u delegieren, sondern wurden als Minner in die traditionale
Pflicht hinein erzogen, «ihre Saches selbst zu verfechten. Wir
brauchen deshalb dringend eine neue Aufklirung: eine, die kri-
tisch {iber den Segen und die Ticken der Moral nachdenkt — die
cigene eingeschlossen; eing, die niichiemn Technologie, well-
wirtschaftliche Position und Sozialstruktur als Fakioren in
Rechnung stellt, welche die Moral mithestimmen; eine, die Mao-
ral zwar als soziale Notwendigkeit begreift, jedoch gleichzeitig
in ihrer gesellschaftlichen und in ihrer psychischen Verankerung
ernst nehmen kann, Denn die anderen haben selten keine Mo-
ral, sondern meist nur eine andere Moral.

Kernkultur - der Schritt zu einer Moral,
die ethischen Kriterien geniigt!

Das Konzept der Kemkultur befdhigt dazu, das traditionale
Kemrmollensystem mit dem modernen in einer Weise zu ver-
gleichen, die auf Arroganz verzichlen kann, Wir kommen in die
Lage, ausgerechnet hinter den uns schockierenden kulturellen
Differenzen die transkulturell=n Gemeinsamkeiten zu erblicken
Denn Kemrollen sind in traditionalen und in modernen Ge-
sellschaften stets eindeutig und verbindlich formiert und fiir
ihre jeweilige Triigerschaft obligatorisch, Sie werden hiiben
und drithen sowaohl verrechtlicht und moralisiert als auch in ein
hierarchisches Sysiem gebracht, in dem die einzelnen Kem-
rollen hichst ungleich bewertet sind. Doch nichts macht uns so
blind wie unsere moralische Empérung: Sie macht blind dafiir,
dass zwischen einer feministischen Professorin und threr Putz-
frau ebenfalls cklatante soziale Hicrarchic und hichst asym-
metrische Bewertung herrschen. Sie macht blind dafiir, dass
auch im schweizerischen Schutz- und Produktionssystem we-
der der General noch der Soldat und weder der Fabrikdirektor

Deux types de «Kernkultur» (cul-
ture essentielle) dans le pays d’im-
migration: de la prise de conscience
des différences a I'intégration inter-
culturelle

La discussion sur les conflits interculturels
a lieu dans un climat affectif surchauffe,
Le concept de «Kernkultur» developpé par
l'auteur peut atténuer cette situation par
des explications et I'objectivité. Derriére
les différences, il devient alors possible de
découvrir les points communs qui devraient
relier tous les étres de toutes les cultures.
C’est sur cette base que les intéressés peu-
vent nouer un dialogue interculturel qui
révélera alors aussi bien les particularités

culturelles que les valeurs et les normes

communes, pour négocier en fin de compte
ce qui est nécessaire du point de vue stricte-

ment spécifigue.

0

noch der Hilfsarbeiter das selbe Sagen haben. Erst recht nicht\‘j

wind [iir diese unterschiedlichen Leistungen der gleiche Lohn
bezahlt, das selbe Ansehen verlichen. Und wenn inzwischen
manche Linke traditionale Menschen als Hinterwildler ver-
achten, dann, weil sie v strukivrblinden Idealisten verkommen
sind. Kritischer Birgersinn, der fir die Zivilgesellschaft un-
verzichitbar ist, bucht Moral nicht «moralisierends= nur als ka-
tegorischen Imperativ ab, sondern klirt iiber die Strukturbe-
dingtheit der Moral in der ungleichen Weltwirtschaft auf. Erst
vor diesem Hintergrund ldsst sich eine Moral heraushilden, die
ethischen Kriterien geniigt.

Was heisst das fiir eine gelingende
Integration?

Wer zwischen dem traditional und dem modem orzanisierien
‘Ieil in der ungleichen Weltwirtschaft vermitteln will, hat dis
Cuadratur des Kreises zu leisten! Das Konzept der Kermkultur
ermiglicht das:

1. Es hillt, in moedemen und in tradilionalen Gesell-
schaften «von innen heraus» das jeweils fiir die elementare Be-
dilrfnishefriedigung Wichtige vom Unwichtigen zu unter-
scheiden.

2. Mit dem Konzept ldsst sich «von aussens verglei-
chend bemessen, was kontextspezifisch an Ressourcen verfiig-
bar ist; auf dieser Basis wird verstindlich, was jeweils in
Rechisnormen und in kulturspezifischer Moral verfestigt ist.
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3. Wir verméigen, Kulturdifferenz ohne Empérung und . Das ist die Schule, Am liebsten mag ich in
Kriinkung zu vermitteln, so dass Abwertung vermieden werden der Schule die anderen Jungen und meinen Schul

kann und tragische Wendungen weniger wahrscheinlich sind, lehrer. Ich gehe gerne zur Schule. Ich lerne gerne
die alten Schriften auswendig. Hier gehe ich zur
Schule, bis ich 200 bin. Dann mdchie ich Minch

4. Das Konzept bietet zu guter Letzt die Chance, dis- werden. Ngawang Namgyal, 13 Jahre, Ladakh.

kursiv jene Werte und Regeln auszuhandeln und zu begriin-
den, die fiirs Zusammenleben in der modern organisierten
Schweiz unabdingbar sind und die deshalb fiir Zugezogene aus

A St . Das ist mein Lehrer. Er schrieh die Ge-
aller Welt genauso wie fiir die Einhenmischen verbindlich sind.

schichte vom Biren an die Wandtafel. Daneben ist
Gerade weil an den globalen Riindem andere Rechtsvorstel- sein Stuhl. Da sitzt er und sagt: «Schreibt das ab.s
lungen vorherrschen, andere Alltagsnormen verbindlich sind, Mariam, 9 Jahre, ZiirichiAfghanistan.
andere Werthierarchien praktiziert werden, kann die Integra-
tion von Gesellschaft und Einzelnem in der Schweiz weder
tiber multikulturelle Beliebigkeit noch fiber individualistisches

. 1(juw'.ijnk¢u laufen.

!

'*jlntegraﬂnnﬁnmeit hat deshalb aus der eingangs erwihnien Ent-

= weder-Oder-Sackgasse hinaus in ein vielfiltiges, offenes, aber
markiertes Wegnetz zu finden: Integrationsarbeit stiitzt erctens
Wege zu einer multikulturellen Vielfalt ab, und schreibt zwei-
tens Wege der Anpassung an die hiesige Kernkultur vor — das
heisst: an die modernen Grundwerte und Rechtsnormen! Mehr
noch; Weil Integration als umfassender Lemprozess die ganze
Bevilkerung einschliesst, ist — statt moralisierende Tabuisie-
rung oder Exklusion —eine offene Diskussion erforderlich. An
gelingender Integration zu arbeiten, heisst deshalb drittens,
auch Wege der interkulturellen Annidherung zu gehen, und vier-
tens gemeinsam nach Wegen zu suchen, iiber die unsere mo-
derne Kernkultur so verindert werden kann, dass auch jene an
den weltwirtschaftlichen Riindern in Zukunft ein wiirdiges Le-
ben fiihren kiinnen. Denn fiir die kiinftige Weltgesellschaft sind
nistig: profunde Kenntnisse des Eigenen und des Fremden; of-
fene Diskussion und angstfreie Erdrterung von Differenz und
Gemeinsamkeit; Verbindlichkeit und Gegenseitigkeit; schliess-
lich klare Zielvorgaben und Abmachungen. Kurz — es sind
Wegmacher und Briickenbaverinnen gefragt, die freundliche
Orientierungshilfen geben und deutliche Wegweiser aufstellen
und die — last but not least — Freade am Mitmachen haben!

Verena Tobler Linder ist Ethnologin und
Soziologin. Sie ist seit fiinfundzwanzig
Jahren im In- und Ausland in der Ent-
wicklungs-, Ausbildungs- und Beratungs-
arbeit im Bereich «Interkulturelle Ko-
existenz und Integration» engagiert.

Der Beitrag ist die dberarbeitete Version
eines Artikels, der erstmals am 16. Méarz 2001
in der Neuen Ziircher Zeitung erschienen ist.
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Kommentar

Alex Sutter

Positiv zu vermerken ist, dass «Kultur»
im Ansatz von Verena Tobler nicht un-
differenziert an ethnische oder natio-
nale Gruppen gebunden wird, sondern
an okonomische Strukturen, gesell-
schaftliche Institutionen und soziale
Rollen. Darin dahnelt das Konzept der
Kernkultur einem handlungscrientier-
ten Kulturbegriff.

m Kern

Es schemnt mir durchaus angebracht und sympathisch, das Re-
den iiber Kultur am Horizont der weltwinschafilichen Un-

mgleir:hheiten und der damit verbundenen Lingerechtigkeiten nen
z

u orientieren. Allerdings endet hier auch schon mein Einver-
stiindnis. Denn entgegen der wohlmeinenden Absichten seiner
Erfinderin fithrt das Konzept der «Kernkulturs in der prakti-
schen Anwendung auf den Integrationskontext dazu, eine sche-
matische Polarisierung zwischen «uns= und den «Andereéns als
Vorurteil zu bestitigen. Verantwortlich sind meines Erachtens
eine Reihe von zweifelhaften theoretischen Voraussetzungen
und Ubervereinfachungen, dic ins Konzept der Kernkultur cin-
geflossen sind. In der kritischen Darstellung folge ich dem Ge-
dankengang von Tobler, der bei den Kermaufraben beginnt, diese
auf rwel unterschiedliche Gesellschaftstypen bezieht, wodurch
sich die Kemaufpaben zu Kernrollen konkretisiersn, denen ei-
ne verbindliche Moral entsprechen soll,

1. Grundbediirfnisse und Kernaufgaben:
Je abstrakter, desto konsensfihiger

Dass jede Gesellschaft eine Reihe von Kernaufgaben zu erfiil-
len héitte, leuchtet cin. Welches genau diese Kernaufgaben sind
und wie diese mit sogenannten Grundbediirfnissen zusammen-
hiingen, ob und wie und fiir wen eine Gesallschafl dieses pe-
forderte Soll verwirklicht: Diese Fragen sind umstritten und
empirisch nicht schliissig zu beantworten, Sie filhren in den
Dunstkreis von allgemeinmenschlichen, transkulturellen Kon-
stanten. Eine Faustregel sagt, je abstrakter diese daherkommen,
desto konsensfihiger seizn sie. Dies macht sich die Autorin zu-
nutze: Sie setzt cine Beihe von sehr abstrakten konsens-fihigen
Funktionen, welche jede Gesellschaft zu erfiillen habe: «Pro-

duktion und Kooperation, Verteilung und Solidaritit, Schutz
und Sicherheit, Erzichung und Ausbildung=, Allerdings sind
Lweitel an der Vollstiindigkeit der Liste angebracht: Wie steht
es mit der Geburtshilfe, der Gesundheitsversorgung und der To-
tenbestattung, und weshalb fehlen die Streitschlichtung oder die
politische Organisation? Doch auch bei einer optimalen Ver-
vollstindigung bleibt ein grundsétzlicher Vorbehalt: Fiir sozial-
wissenschaflliche Analvsen kiinnen «Grundbediirfnisses und
«transkulturelle Kernaufgabens keine festen Bezugspunkte
sein, denn es sind schwankende Grisssen, die sich nur allzu
leicht fiir gesetzte Zwecke instrumentalisieren lassen. Bei
Verena Tobler besteht der Zweck offensichtlich darin, kemige
— sprich wesentliche — von belichizgen Kulturinhalten zu unter-
scheiden. Doch gehen wir der Reihe nach.

2. Traditionale und moderne Gesell-
schaften: ein irrefiihrender Gegensatz

Das Konzept der Kernkultur wird im Rahmen einer Gesell-
schaftstheorie entwickelt. Tobler kontrastiert zwei Wirtschafts-
weisen und entsprechende Gesellschaftstypen: «Kapitalzentrens
und «Randzonen der Weltwirtschafte, welche ins Gegensatzpaar
von modermen und raditionalen Gesellschafien gelasst werden,
Im einen Extrem werden alle Kernaufzaben via Lobnarbeit und
staatliche Umverteilung erledigt. im anderen fallen alfe der er-
weilerien Verwandischaft zu, Das ganze Spektrum zwischen den
Extremen, das die realen Gesellschaften ausfiillen, fillt dem
Schema zum Opfer. Die beiden Extreme finden sich im realen Le-
ben jedoch nicht. Selbst in der hochkapitalisierien Schweiz bleibt
zum Beispiel die Erzichung nach wie vor eine Aufgabe, die griss-
tenteils im informellen Raum der Haushalte und Spielplitze
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vonstatten geht. Und sogar in den abgelegensten Dirfern im siid-
lichen Zentralsumatra sind die monetir vermittelten Marktbezie-
hungen nachweislich vielfiiltig und nur schwer zu iiberschauen.
Es ist ein krasses Vorurteil, wenn man meint, in den wenig kapi-
talisierten Randgelneten, wo der Staat oft our als parasitiver re-
pressiver Apparat anwesend ist, sei etwa die Funktion der Sali-
daritiit —um dieses Beispiel anfzugreifen — ansschliesslich an die
(erweiterte) Verwandtschaft gebunden. Vielmehr verfiigen nicht-
staatliche ilberfamiliale Einheiten wie zum Beispiel lokale Ge-
meindesirukiuren, religitse oder kultische Orgamsationsn, Al-
tersklassen, kasten- oder zunfiihnliche Gebilde ete. oft iber
bemerkenswerte Nothilfe- und andere solidarische Strukturen.

Die Zweiteilung der Welt in hoch- und nichtkapitalisierte Zu-
sammenhiinge macht blind filr wichtige Phiinomene in
schwach kapitalisienien Komexten, Wenn die zu beobachtende
Vielfalt an sozialen Organisationsformen, institutionellen La-
sungen und Produktionsweisen iiber den zweiteilenden Kamm
der «Idealtypens geschoren wird, so geht dies auf Kosten der
Realititswahrmehmung. Kurzom: Der Dualismus von moder-
nen und traditionalen Gesellschafien ist eine Ubervereinfa-
chung, welche eine angemessens Analyse von gesellschaft-
lichen Zustiinden verunmiglicht.

3. Die Kernrollen halten nicht,
was sie versprechen

Zur Erinnerung: Unter « Kernkultur- versteht Tobler jenen Aus-
schnitt an kollektiv vermittelien Fihigkeiten, Normen und
Wertorientierungen, welche in einer bestimmiten Gesellschaft
der Erfilllung der Kernaufgaben dienen. Die Individuen dieser

Gesellschaft seien entsprechend mit einer Reihe verbindlichery

.

Verhaltenserwartungen konfrontiert, die sich in einer Anzah| et

von gesellschafisspezifischen «Kernrollen» biindeln lassen.
Diese sind gesellschaftlich relevante Statuspositionen, welche
die Rechie wnd Pilichien der Individuen delinieren. Die These
ist nun, dass in den modernen Gesellschafien die Kernrollen an
die Staatshiirgerschaft, den Beruf und die ékonomische Position
gekniipft, withrend sie in traditionalen Gesellschaften an die fa
milidire Position, das Alter und das Geschlecht gebunden seien,

Das Konzept der «Kernrollens gentigt freilich dem Anspruch
nicht, die inhaltsleere Vorstellung der Kermkultur im Hinblick
auf eine besondere Gesellschaft zu konkretisieren. Denn dies
hiesse zu fragen, welche reellen Rechte und Pflichten in einem
bestimmiten gesellschaftlichen Kontext it Staatsbiirgerschall,
mit Skonomischer Position, mit familitirer Position oder dem
Geschlecht tatsiichlich verbunden sind. Stattdessen wird der
forschende Blick von den sozusagen platonisch durch die bei-
den Gescllschaftstypen definierten Kemrollen geblendet. Die
Praktiken, Institutionen und Rollen, mittelst denen eine abs-
irakte Kernaufgabe wie «Kooperations in einem bestimmien
kollektiven Lebenszusammenhang tatséichlich realisiert wird,
lassen sich jedoch ebenso wenig apriori bestimmen wie die
Grade an Verbindlichkeit, die damit verbunden sind. Vielmehr
ist es die Aufgabe der empirischen Sozialwissenschaft, in ei-
nem bestimmien gesellschaftlichen Kontext zu analysieren, auf
welche Weise « Kooperations realisient wird und welche kultu-
rellen Komplexe (Kommunikationsformen, Mormen, Glau-
bensinhalte, rituelle Praktiken) die strukturierten Formen der
Kooperation begleiten, unterstiitzen und rechifertigen, aber
auch, welche sie relativieren, begrenzen und in Frage stellen.

&
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4. Dirfen patriarchale Familienformen
nicht bewertet werden?

JEine weitere Schwachstelle betrifft die Darstellung der hierar-

chisch gegliederten Verwandtschafts-, Alters- und Geschlech-

terrollen. Diese sind ein Merkmal von patrilinearen, ménnlich
dominierten (Gross-)Familiensystemen. Eindg gehe ieh mit der
Autorin darin, dass mit ciner zunchmenden Kapitalisicrung ci-
ner Gesellschaft die Tendenz besteht, dass sich solche hierar-
chische Familignsysteme allmihlich zurtickbilden, ja dass sie
gar durch Gesetzgebung und andere Massnahmen —wie bei uns
in den letzten dreissig Jahren — aktiv abgebaut werden. Nicht
einverstanden bin ich jedoch mit der Art und Weise, wis Tob-
ler die patriarchalen Familiensysteme in ihrer Theorie veran-
kert. Sie werden als unhinterfragbare Form der Erfiillung der
Kemuufzaben in schwach kapitalisierten Gesellschaften hin-
gestellt. Dies scheint mir ein Kurzschluss zu sein, denn die
miinnliche Vorherrschaft wird damit nicht als machtgebunde-
ne, willkiirliche Kulturform verstindlich, sur.u:lem im Falle der
strpditionalens Gesellschaften als notwendig erachiet und so
gerechifertigt. Damit hat diz Autorin einen Weg gefunden, die
breite Diskussion ums Patriarchat einfach zu ignorieren. Uner-
ldsslich schiene mir zum Beispiel, die behauptete hohe Funk-
tionalitit der patrilinearen Grossfamilie auf spezielle Typen
von Agrargesellschaften zo beschriinken, mit Blick auf alle
miglichen Formen des Funktionsverlusts und des realen Zer-

Alex Sutter ist promovierter Philosoph.

Er betreibt in Bern das Biiro TRANSKULTUR
mit den Schwerpunkten Kulturdiskurs,
Minderheiten- und Menschenrechte. Diverse
Konzeptarbeiten und Durchfithrung von
Weiterbildungen und Projekten in diesem
Themenbereich sowie Mitarbeit an mehreren
Dokumentarfilmen. Er ist nebenamtlicher
Dozent an der Hachschule fiir Sozialarbeit
Bern und am Nachdiplomstudium Inter-
kulturelle Kommunikation der Universitat
Luzern. Eigene Publikationen sind abrufbar
unter www.transkultur.ch.

falls der ménnerzentrierten Grossfamiliensysteme unter den
sich weltweit rapide verindernden strukturellen Bedingungen.
Und selbst unter der Voraussetzung einer solchen empirischen
Préizisicrung darf dic allfillizg festgestellte wirtschaftliche
Funktionalitét eines patriarchalen Familiensystems nicht in 2in
Yerbot milnden, die Folgen eines solchen Systems fiir das
witibliche Geschlecht zu bewerten. Genau dies geschieht aber,
wenn nicht mehr gefragt werden darf, welche sozialen Verhal-
tensnormen als legitim 2u betrachten sind, und welche als will-
kiirlicher Zwang nur einem besonderen Machtinteresse die-
nen. Denn — und das gilt fiir alle Gesellschaften — nicht jede
Ungleichheit ist gerechifertigt, nur weil sie im Hinblick auf
bestimmte Lebenszwecke fiir funktional gehalten wird. Und
umgekehrt gilt: Nicht jede als verbindlich deklarierte Verhal-
tensnorm siisst bei den betroffenen Individuen auf eine vorbe-
haltlose Akzeptanz.

5. Kultur ist nicht primar vom Struktur-
wandel abhdngig, sondern von den
Handelnden

Weil patriarchale Strukturen und Mentalititen direkt aus den
Kernaufgaben abgeleilet werden, stellt sich die Frage gar nicht,
weshalb patriarchalische Familienmoral eine so harmickige
Tendenz hat in Kontexten fortzubestehen, in denen ihre Grund-
lage — das patrilineare Grossfamiliensystem - sich lingst in
kleineren Familienformen aufgelst hat. Die komplementine
Frage in Bezug aufl die jiingste westeuropiische Geschichte
lantet, wie es miglich war, dass das unter den kapitalistischen
Bedingungen sehr lange fortbestehende patriarchale Familie-
nethos seine Vorherrschaft in der Gffentlichen Moral innerhalb
einer Generation am Ende des 20. Jahrhunderts einbiissen
konnte und egalitiren Normen weichen musste. Eine verniinf-
tige Erkléirung gibt nicht der Strukturwandel alleine, sondern
nur im Verbund mit den sozialen Bewegungen von Handeln-

den, in diesern Falle also vor allem der Fravenbewegung,

alulturens sind nicht einfach von «Strukturens determiniert,
sondem immer an Hardelnde gebunden, welche sich in wnd
gegen Strukturen bewegen. Diese Neugewichtung erlaubt es,
sowohl das Fortbestehen von eliberholtens kulturellen Kom-
plexen unter den Bedingungen eines beschleunigten Strukiur-
wandels wie auch kulturrevolutionire Transformationsprozes-
se besser zu versiehen,



6. Ein handlungsbezogener Kulturbegriff
als Alternative

Zum Schluss mbchte ich auf das Konzept der Kernkultur mit
einem handlungsbezogenen Kuliurkenzept antworten, das in
der praktischen Anwendung auf den Integrationskontext den
entscheidenden Vorteil hat, nicht pauschalisierend zu wirken,
Digser Kulturbegriff bezieht sich auf die Ebene der fndividien,
welche von Gruppenzugehdrigheiten und von Tnstitutionen ge-
priigt sind und welche in bestimmiten sozialen Feldern als Han-
delnde auftreten. Eine cntsprechende Definition lautet wie
folgt:

Unter «Kulturs versteht man die kollektiven Standards von
Zeichengebrduchen, Normen, Werten und Techniken, die ein
Indivighuum in wnterschiedlichen sozialen Kontexten von Insti-
tutionen oder Kleingruppen verinnerlicht hat, um dic Welt zu
deuten, mit anderen zu kopimunizieren und zielperichier zu

handeln.

Der Fokus dieses Kulturkonzepts liegt auf den handelnden In-
dividuen mil ihren lebensgeschichtlich erworbenen Fihigkei-
ten, insofern diese bestimmten kollektiven Standards entspre-
chen, Wichtig 151, dass sich die kollektiven Standards immer
auf empirisch beschreibbare kollektive Gebilde beziehen, seien
dies Kleingruppen (Familien, Nachbarschafien, Peergroups elc.),
saziokulturelle Milieus (manchmal aoch ethnische Milieus),
Fnstitutionen (Bffentliche Verwaltungen, Rechtssysteme, Schu-
len, Kirchen ete.) oder Organizationen (Betriche, YVercine, Par-
teien, Massenmedien etc.). Dies im Gegensatz zu Grossgruppen
wie Mationen und Ethnien, welche imaginire Gemeinschaften
sind, denen in der Regel gemeinsame kulturelle Standards eher
in der politischen Phantasie als in der gelebten Realitit zu-
kommen.

Ein Merkmal des handlungsbezogenen Kulturbegriffs ist die
Betonung der Perspektive der jeweils Handelnden, Wenn nach
der kulrellen Dimension (im Gegensatz zur dkonomischen,
politischen, sozialen Dimension) eines Ereignisses gefragt
wird, so geht es um die Bedeutung von Zeichen, die Verbind-
lichkeit von Normen, die Selbstvarstindlichkeir von Praktiken
nicht an-und-fir-sich, sondemn ir die jewels beteiliglen Ak-
teure. Zur Debatte steht das Verhilinis von intersubjektiver
Geltung und subjektiver Praxis. Digser systematische Bezug
aunfs subjektive Handeln onterscheidet in meinem Verstéindnis

Une conception décevante...

La thése de Verena Tobler se fourvoie dans
cing points. Primo, les besoins fondamentaux
et les tiches principales sont une base
chancelante des plus incertaines pour établir
une théorie. Secundo, l'opposition entre
tradition et modernisme n'a aucune valeur
pour analyser les sociétés sous l'angle des
conditions posées & une globalisation inten-
sive. Tertio, les sciences sociales doivent
appliguer une méthode empirique et non
pas des méthodes fondées sur des a priori.
Quarto, I"auteur abuse de la piste du fonc-
tionnalisme pour s'opposer aux apprécia-
tions de valeur. Quinto, la morale ne dépend
pas directement des structures de la société,
mais elle est I'intermédiaire de I'action
humaine. Appligués & la question de
lintégration dans des sociétés d‘immigration
occidentales, ces paradigmes irréfléchis
conduisent a une simplification a outrance.
L'aspect culturel de la problématigue de
lintégration n'est alors considéré qu’a

la lumiére du contraste emodernisme-
traditionnalismex». En lieu et place d'une
appréciation différenciée de I'individu,

on pose un bienveillant regard globalisant.
Autrement dit, a cet égard, la piste qu‘'em-
prunte Verena Tobler ne se démarque pas
des ébauches traditionnelles qui se fondent
sur un concept culturel se référant au groupe.
Sutter développe un concept de culture
alternative se référant a I'action humaine.

die Perspektive der Kulturanalyse von anderen sozialwissen-y  #%
schaftlichen Ansditzen, welchen es - wie dem Konzept der "l

Eernkuliur — darum gehi, sogenannie «objeklives 5uzia]c%'; 1 )

e

Strukturen oder Systeme zu eruieren. Wo das Konzept der
Kernkultur dazu verlaitet, Personen aufgrund ihrer Herkuntt
mil pauschalisierenden kulturellen Zuschreibungen auszustat-
ten, fithrt der handlungsbezogene Kulturbegriff zu einem nicht
abschliessbaren Gespriich liber Situationen, Priigungen und le-
bensgeschichtlichen Verinderungen, Gewiss brauchen wir ei-
ne «neue Aufklimnge, — aber kzine, die uns noch stirker an
Schwarz-Weiss-Schemata bindet, sondern eine, die uns in der
Praxis zu einer maximalen Differenzierung befihigt.
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Kommentar

Maria Roselli

Pladoyer gegen

S0 suchen dann Politiker nach Massnahmen, um neue Zuziige
zu verhindern und Soziologen nach neuen Theorien, wie man
aus Auslindern die besgeren Schweizer machen kiinnte, In den
siehziger Jahren hiess eines der Zauberworte Assimilation., Dic
Auslénder sollten sich den Schweizemn anpassen, thre eigene
Kulwr und Lebensgewohnheiten abstreifen, als seien sie ein
schmutziger Anorak. Die Reaktionen aof selche anmassenden
Forderungen sind damals unterschiedlich ausgefallen. Wih-

Eigentlich ist es unglaublich, wie we- rend sich die einen dem Assimilationsdruck bis zur Uheran-
nig die Schweiz, gut vierzig Jahre nach  Passung beugten, liessen sich andere ihr Selbstbewusstsein
der grossen Einwanderung der sechzi- "icht knicken.

ger Jahre, aus ihren vergangenen Feh-

3 L Heute, dreissig Jahre spiter, wird nun wieder nach Anpassun
lern gelernt hat. Bei jeder neuen Ein- . g i

d d A geschrien, auch wenn dafiir nene Begriffe pebravcht werden,
war] =G ECE S nIEUE ngS'tE' ge- S0 heissen die neven Zauberworte, welche die Auslinder new-
Sl’.hLII'l', neue Sindenbécke gESChaﬁen' tralisieren sollen, damit sie besser in unsere Gesellschaft pas-

und II"I".II"I'IEI" wird VEergessen, dass die In- sen: Leitkultur in Deutschland und Kemkultur in der Schweiz,
tegration Neuzugezogener vor allem
eines ist, ndmlich eine Sache der Zeit. Mythen Gber Auslinder

5 Ich lese in einem Artikel zu Thema Kermnkultur von Verena Tobler:
%’\é «Menschen, die in Gesellschaften mil geringer Komplexitiit
m aufgewachsen sind und nicht in der Zeitékonomie diszipliniert

-:#:'I wurden, haben hierzulande meist moderne Arbeitsmoral und

manche der protestantischen Arbeitstugenden zu erlernens,
Was soll man zu solchen Anmassungen sagen? Was ist mit der
Arbeitsmoral der Millionen Auslinderinnen und Auslinder, die
in den letzten flinfzig Jahren in der Schweiz die hirtesten Ver-
schleissjobs erledigt haben? Wem ist mit solchen Ausserungen
geholfen? Nehmen wir den Schweizemn die Angst vor den
Fremden, wenn wir sagen, dass diese hier arbeiten und nicht
faulenzen miissen oder hestitigen wir damit nicht viel mehr
den Mythos des Faulen Auslinders, des Sozialschmarotzers?

Uns Linken wird von den Rechtspopulisten und Anpassungs-
theoretikern vorgeworfen, wir nihmen die Angste der Bevil-
kerung nicht wahr. Wir wiirden schiinfirben, dort wo es doch
lingst nichts mehr schinzufirben gibe, Wir seien blaufugige



Plaidoyer contre les mots magiques

L'auteur s’exprime d'une maniére critique
contre I'emploi de la notion «Kernkultur»
(culfture essentielle). Elle est d’avis que ce
n'est qu'un euphémisme face a tous les
slogans qui, finalement, ne demandent
qu’une chose: I'adaptation pure et simple
des étrangers. Elle arrive a la conclusion
que les recettes simples n‘opérent pas face
a la complexité de notre sociéte.

Zauberworte

[dealisten, Multikulti-Romantikerinnen, die nicht wahrhaben
wollen, dass das Volk Eingst die Nase voll habe. Selbst die alt-
eingesessen Auslinder — das heisst jene, die schon ein Leben
lang in der Schweiz wohnen und arbeiten und anfgrund der un-
miglichen Einbiirgerungsgesetze noch immer zu den Auslin-
dern ziihlen — hiitten genug von den nzuen. Angste werden
nicht genommen, indem man postuliert, so wie dies heute in der
Schweiz nur zo oft getan wird: Auslindische Manner sind Ma-
chos, sie sind faul und ans Arbeiten nicht gewohnt. der Welt hundert Millionen Migranten, davon sind zwanzig] ;
Millionen Fliichtlinge, Und noch etwas darf nicht vergessen Sl
werden: Mehr als die Hilfte der Weltheviilkerung lebt von we-| rl?,'-":'n
niger als zwei Dollar pro Tag. Das ist das wahre Gesicht unse-

Die Komplexitdt (an-)erkennen
L T i O P T S v . T ] R T S s e | e AR B 5 BT T3

Die Rezepte, mit welchen die Rechispopulisten, die heute nicht
ausschliesslich in traditionellen Rechtsparteien sitzen, und die
Anpassungstheoretiker den Schweizerinnen und Schweizern
die Angst vor den Framden nehmen wollen, sind zum Schei-
ternn verurteilt, Denn die einen argumentieren mit der Ein-
schriinkung der Zuwanderung, als ob dies volkswirtschaltlich
verkrafthar wiire. Wihrend die anderen fiir den Zwang zur An-
passung an die schweizerische Kernkultur plidieren — also fiir
die Amputation eines Teiles der eigenen Perstnlichkeit, so wie
dies schon in den siebziger Jahren verlangt wurde, und sich
gliscklicherweise damals schon als unpraklikabel erwies,

Weder die einseitige Anpassung der Migranten und Migrantin-
nen an die hiesige Kernkultur noch eing Einwanderungsbe-
schrfinkung sind heute gangbarc Wege. Werden dic Grenzen
geschlossen, so geschieht die Immigration verdeckt statt legal
und kontrollierbar. Migration ist nur ein Aspekt der globali-
sierten Welt, in der wir leben. Laut UNO-Angaben gibt es auf

rer Welt, in der die Kluft zwischen Arm und Reich immer griis-
ser wird.

Sicher, die Schweiz kann nicht alle Migranten der Welt auf-
nehmen, aber dies verlangt auch niemand. Wichtig isl es, den
Menschen die Dimensionen und dis Komplexitit der Sitnation
aufzuzeigen.

Maria Roselli ist Journalistin und arbeitet
fiir verschiedene Zeitungen. Sie ist Mitglied
der SP Migration in Ziirich und engagiert
sich seit Jahren in Fragen der Migrations-
und Integrationspolitik.
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. Das ist day Schulhaus.
Es ise fitr mich wichtig, weil ich da
in die Schule gehe. Ich finde es auch
sehding, kierher zur Schule zu kowmeten,
Man hat viele Kolleginnen und Kolle-
gen ebenfalls. Es macht rechit Spass.
Art lichsten bin ich mit Kolleginnen
susammtern. Wir kiinnen in der Pause
rukamaten reden. leh komme jeden Tag
hierher. Dann sieht man alle Kinder,
die Freude an der Schule haben. Ich
find's gut, dass ein paar noch Freude
an der Schule haben. fch glaube, ein
paar aus wnserer Klasse gehen niche
gerne zur Schule, so wie sie sich ver-
halten. feh weiss nicht. Miriam,
12 Jahre, Ziirichiltalien.

. Das ise die Schudle, Da (st der
Strommast, da der Zaun, da ein Hahn.
Ex ist die Schule vom Lehrer. Sie war
geschlossen, weil Sonntag war.
fch gehe nicht mehr zur Schide.
leh mochte sie nicht, Punu, Bastar,

M =i paar Mdadchen halten die Schulzim-
mer sauher. Immer zwei Mddchen aus einer Klasse
wischen thr Klassenzimmer, Sie tun das am Morgen
und bevor die Glocke zum Schulschiuss lduter. Das
Mddchen hier auf dem Foro fréipt die Schuluniform.
Sie trder ein Kr};{ﬁru::h. weil ste Moslem ist. In unse-
rer Schule sind Buddhisten, Maoslems wnd ein oder
swel Christen und Hindus, ganz gemischt. Wir ha-
ben keine Probleme miteinander. Wir teilen unser
Essen. Wir essen vom Essen der Buddhisten und
Christen, und sie exsen von unserem Eszen. Das ist
il
1989 war das Verhdltnis swischen Buddhisten und
Moslems nicht sehr gur. Heute it die Beziehung
besser. Damals war die Bezichung nichi gur. Es
wierde gekdmpft, und wir mochten sie micht, Als die-
re Kdmple waren, hatten wir traurige Geftifle in
unseren Herzen, Wir haiten ja auch buddhistische
Freunde. Heute ist die Beziehung besser. Ich habe
viele buddhistische Freunde. Imrierz Ahmad, 13 Ja-
he, Ladiakh.






Replik

Verena Tobler Linder

Kernpunkt:

Die beiden Kommentare zeigen, dass
Alex Sutter und Maria Roselli vom Ins-
trument der Kernkultur rein gar nichts
verstanden haben! Denn Kernkultur
hat nur mit verbindlichen Fertigkeiten,
Regeln und Werten zu tun. Fokussiert
auf die letzten beiden Punkte heisst
das: Kernkultur befasst sich zunachst
mit modernem Recht und dessen Ver-
mittlung und deshalb auch mit den
entsprechenden Grundwerten und Wert-
haltungen.

Kermkultur hilll jenen, die ernsthall interkuliurelle Integra-
lionsarbeit leisten, das hiesige Recht mit den entsprechenden
Moralvorstellungen, (1) klar — und das heisst: ohne eine Lais-
sez-Faire-Einstellung pegeniiber geltendem Rechi! (2) aber ge-
lassen —und das heisst: ohne moralische Empérung und die da-
mit verbundenen Abwertungen! (3) inhaltlich so zu vermitieln,
dass sie von den Menschen, die an den glvhulcn Rindern sozia-
lisiert wurden, auch gehért und verstanden werden knnen.

Und dazu miissen digjenigen, die Integrationsarbeit leisten, so-
wohl die Differenzen zwischen modernen und traditionalen
Rechts- und Moralvorstellungen als auch die dahinter verbor-
genen ranskuliurellen Gemeinsambkeiien erkennen, verstehen
und benennen kinnen,

Um die wichtigste Leistung des Instruments nochmals hervor-
zuheben: Kernkultur erméglicht im interkulturellen Konflike-
fall die folgende Triangulation:

1. Sie klirt, ob und wiz ein Konfliki das moderne Rechi -
wie z. B. Schulobligatorium oder Gleichstellung - tangiert oder
ob es nur um hierzulande beliehige Lebensstile — wie z.B.
Kopftiicher oder Fleischkonsum — geht,

2. Sie tefigt dort, wo effektiv hiesiges Recht betroffen
ist, zu imerkultureller Verstiindigung bei: Ohne die Menschen
von den Rindem zu Gewalttitern, Faulenzerinnen, Fiirsorge-
dieben, Fravenverichtern abzustempeln, erlaubt das Konzept,
diese Fremden bei ihren je eigenen Verhaltensmustern, Rechts-
und Wertvorstellungen abzuholen, um daranf gestiitzt die mo-
derne Kemkultur mit ihren Rechtsnormen, Grundwerten umd
Fertigkeiten za erkliren.

3. Kemkultur erdffnet so jenen, die wegen ihrer kon-
textspezifischen Sozialisation und Enkulturation ungawollt ge
gen hiesige Verhaltens-, Rechts- und Moralvorstellungen ver-
slossen, reundlich die Chance cu kernkullureller Inlegration,
Dariiber, ob sie sich integrieren wollen, haben die Immigrier-
ten allerdings selbst zu entscheiden, 5Sie konnen das aber nur,
wenn ihnen die modemen Rechtsverhiilinisse klar und weder
moralisierend noch abwertend vermittelt werden. Denn wer die
transkulturellen Gemeinsambkeiten hinter den traditionalen und
den modemnen Vorstellungen verstanden hat, kann die im Hier
und Jetzt verbindlichen Kulturelemente niichiern und das
heisst: funktional erlantern und begriinden.



Von Kern-
kultur
nichts ver-
standen!

Das Konzepi ist nicht nur ein Triangulations-, sondern auch ein
Vielebeneninstrument: Kernkultur ist sehr abstrakt mit Blick
aufs CGlobale: sie wird konkreter mit Blick auf die einzzlnen
Gesellschaften; noch konkreter fiir den Kontext Schweiz, aber
am konkretesten — ranskulturell vermittelnd und interkulturell
einfithlend — ist Kernkultur mit Blick auf die einzelnen Perso-
nen.

Kernkultur und Wertvorstellungen

Um es zum Schluss noch in der Sprache der Telenpsycholo-
gie auszudricken: Soziale Konstruktionen sind triebenerge-
tisch besetzt. Dies erst recht, wenn es sich um rechtliche bzw.
moralische Vorstellungen handelt, Der schweiz-intemne Kampf
um den Schwangerschaftsabbruch sei hier als aktuelles Bei-
spiel genannl. Gerade weil Kemkultur die in den menschlichen
Subjekten tief verankerten Wertvorstellungen ernst nimmit, ist
sie letztlich auch zu einem Instrument geworden, mit dem vor-
ab digjenigen, die effekiiv Integrationsarbeit leisten, ihr eige-
nes kognitives und affektives Leistungspotenzial zu iberpriifen
venmiagen.

Sie kénnen sich die Frage stellen, ob ihr eigenes «Ichs denn
wirklich in der Lage ist, (1) trotz Einbindung in die moderne
Kernkultur mit ihren kolturspezifischen Uber-Tch- und Ieh-
ldealforderungen, (2) seine affektiven, sozialen, und kogniti-
ven Funktionen mit Blick auf die Realititen in den Zentren und
an den Peripherien des Kapitals aufl eine Weise wahrzunehmen,
die (3) sowohl den Fremden, die von den Rindern kommen, als
auch den Einheimischen, die mit ithnen zu tun haben, eine Hil-
festellung fiir eine gelingende Integration bietet.

Point essentiel: rien compris
de la notion de «Kernkultur»
(culture essentielle)!

Dans sa réplique aux deux commentateurs,
l'auteur rétorgue qu'ils n‘ont rien compris

a sa maniére d'argumenter au sujet de [a

« Kernkultur» (culture essentielle). Selon
Verena Tobler Linder, son concept a affaire
seulement avec des régles et des valeurs a
caractére imposé, c'est-a-dire concrétement
avec le droit moderne et ses intermédiaires.
La notion de «Kernkultur» offre un appui

& ceux qui se penchent sérieusement sur

le processus d'intégration interculturelle

car il doivent donner une idée claire du droit
de notre pays et des attentes morales qui en
découlent (1), sans attitude de laisser-faire

a I'égard du droit en vigueur (2), et de fagon
décontractée, autrement dit, sans indigna-

tion morale qui améne la dépréciation (3).

Gegen ldealisierung und Verteufelung

Und bei diesem Test wiirden vermutlich sowohl Alex Sutter als
auch Maria Roselli derzeit durchfallen: Denn Idealisierung und
Verteufelung sind in der Integrationsarbeit in jedern Fall hin-
derlich und zwar unabhiingig davon, ob sich diese Formen der
Abwehr an Fremden oder an Einheimischen festmachen. Ras-
sismus ist nur efme Form der vielfiltigen Arten, unler denen
destruktiver Narzissmus grassiert. Auch pauschalisierende Ab

wertungen, die von links kommen, dienen dem Zweck, iber
projekiive Untersiellung die eigene Uberlegenheit zu bewei-
sen. Ob man sich dabei ins narzisstisch iiberhéhte Boot mit Ein-
heimischen oder mit Fremden setzt, ist letetlich ohne Belang.
Denn ob Rassismus oder jene plumpe Form des Antirassismus,
die einfach =umkehrt+ — beide hindarm daran. die Welt und ih-
re Menschen, mat ihren statistischen Regulanititen und mdivi-
duellen Sonderfillen, einschliesslich uns selbst, neugierig,
niichtern und freundlich zu betrachten, um gemeinsam effekti-
ve Integrationsarbeil zu leisten. So kann ich die beiden Kom-
mentatorinnen nur freundlich in einen meiner Kurse einladen:
Sie lernen dort ndmlich, dass Soziale Arbeit sowoh] eine Wis-
senschafl als auch eine Kunst ist. Als Wissenschafl geht sie von
empirischen — und das heisst immer auch: statistischen Rea-
littiten aus und stellt uns Hypothesen zur Verfilgung, Als Kunst-
form hingegen vermittelt sic uns, dass jedes Individuom cin
Sonderfall ist und simtliche Untersuchungen der Welt nicht im
Stande sind, voranszusagen, was fiir eine Person denn konkret

vor uns steht und wie diese Person reagieren wird, Deshalbist

und bleibt die eigene Person in der interkulturellen Integra-'fa

:'f.ﬂ_

tionsarbeit stets auch ein Instrument, welches wir von allen Sei-;

ten «erhellens miissen — auch dazo hilft Kernkultur.
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Pascale Steiner

Die
Kult

N der
Praxis

Zum Stellenwert von Kultur in
Integrationsprojekten

Sur la notion de culture dans les projets
d’intégration

terra cagnita; fm Zusammenhang mit (nfegration toucht im-
mer wieder der Begriff Kultur auf. Was verstehr ihv selbst un-
ter Kultur?

Dans le contexte de Uintégration on parle souvent de culture,
D' entendez-vous par cultre?

B Christa Berger: Spontan kommen mir die Begriffe
Identifikation und Abgrenzung in den Sinn. Ich bin geprigt von
cinem bestimmten Familienmiliew, in das ich bin hineingebo-
ren wurde. Die Familie ist allerdings nur eine Gemeinschaft,
durch die Werte und Normen vermittelt werden. Im Verlauf des
Lebens kommt man mit ganz verschiedenen Kulturgemein-
schaften in Beriithrung. Man kann sich damit identifizieren oder
man grenzt sich ab. Die Basis sowohl zur Identifikation wie zur

-— Abgrenzung sind diese Werte und Normen. Das ist fiir mich
PR Kultur, Als ich Austauschsmudentin in den USA war, habe ich
o remerkl, wie wichtig dieses Abgrenzungsmoment ist, um die

pesmmeigene «Veroriungs vollzichen zu kinnen, das heisst, es ging

auch darum, iiber meine eigene Herkunft kKlar s werden. Das
war die Voraussetzung dazu, mich itberhaupt andem gegeniiber
iffnen zu kinnen.

Eed Prosper Dombele: Pour moi, la cultune, ¢ est d’abord
les valeurs qui composent une Persanne, UNe cOmMmunaue ou
méme un penple, quelque chose de trés dlevé, de profond et de
respectable. Cest ce qui identifie et ce gqu'on peut identifier
chez les autres, c'est-i-dire les racines. Il s"agit de différentes
notions — la notion de solidarité, la notion de famille, le savoir
—qui sont partagées par un certain nombre de gens. Clest & par-
tir du moment ol on commence & partager ces valeurs qu’on
peut parler de culture comme vie sociale,

. Simone Gretler Heusser: Kultur ist aus meiner Sicht
in erster Linie eine Herangehensweise an Situationen, an Pro-
bleme oder Sachen, die Menschen irgendwie organisieren miis-
sen. Ein wichtiger Teil von Kultur ist die Erfahrung, die eben
unterschiedlich sein kann, je nach dem, von welchen Werten
man geprigt ist oder in welchem Umfeld man anfgewachsen
ist, Andererseits ist Kultur auch eine Praxis, die mit jeder Er-
fahrung wieder anders ausschen kann. Kultur ist etwas Situa-
lives, Der glziche Mensch wird in unterschiedlichen Situatio-
nen unterschiedlich reagieren, sich unterschizdlich einbringen.



La culture
et I'intégration

Kultur ist gewissermassen fir alle Menschen auf cine Art
gleich und auf eine andere Art etwas ganz Subjektives. Ich se-
he Kultur gleichzeitig als etwas sehr Persénliches wie auch als

etwas allgemein Menschliches.

. Pascale Steiner: Ich benuwlze den Begnll Kuliur ei-
gentlich nicht sehr gemne. Ich denke. dass damit viel Schindlu-
derei getriehen wird und deshalk ein vorsichtiger Umgang an-
gezeigt ist, Kultur sehe ich am ehesten als die Geschichte und
Biographie, die Teil eines jeden von uns geworden ist und sich
im Laufe des Lebens — mit neuen Erfahrungen — wieder ver-
indert. Im Zusammenhang mit Integration beobachte ich aller-
dings eine andere Dimension von Kultur. Kultur wird in Bezug
zu Migration gesetzi, Es wind unterschieden zwischen der Kul-
tur der Leute, die schon hier waren, und der Kultur der Leute,
die hierher kommen. Auch stosse ich immer wiader anf das,
was hiufig unter dem «Zusammenprall der Kulturens disku-
tiert wird.

B Chrisiof Meier: Ich bin in meinem Leben — z.B. im
Schulunterricht, beim Theaterspielen und Organisieren von
Festivals, in der Arbeit mit Migrantinnen und Migranten — ver-
schiedenen Begriffen von Kultur begegnat. Diese waren je
nach dem klarer und eindeutig oder eben nicht. Im Zusammen-

hang mit Integration gehe ich in erster Linie davon aus, dass es
ain Set von gesellschaftlichen Werten und Normen gibt, die un-
ser Verhalten in einem gewissen Ausmasse beeinflussen und
stenern. Wir kiinnen uns daran orientieren. Es ist aber so, dass
wir alle aul’ mehr als eine Kultur zuriickgreifen kénnen und
dass keine Kultur einem einzelnen Menschen in einer konkre-
ten Situation nur eine Handlungsméglichkeit offen lisst, Wir
vergessen manchmal, dass Norwegerinnen und Tiirken ebenso
komplizierte Perstnlichkeiten sind wie wir und dass es keinen
Grund zur Annahme gibt, dass die kulturellen Unterschiede
zwischen zwei Menschen aus Peru kleiner sind als zwischen
rwel Personen mit einem Schweizer Pass.

. Adrian Linder: Kultur, das sind fiir mich die Dingz,
die man kultiviert. Ich gehe eher von diesem alten Gegensatz
ewischen Matur und Kultur aus. MNatur ist alles, was von selber
lduft, und Kultur ist das, was man kultivieren muss, damit es
lduft. Das kinnen Dinge sein, Fertigkeiten, Werte und Arien
des Umgangs, die mir weiterzebenswen scheinen, Kultur st so
gesehen all das, was ich gerne an meinen Sohn waitergehe,
wenn er danach fragt. Die Liebe zu malischer Griot-Musik
zum Beispiel, zu den Ténen von Jim Pepper, Résti 13»1:]:;-,r";:11.{:1-.‘?ar
nisches Curry gut zuzubereiten oder die Liebe zu einem be-
stimumnten Plate i Tessin, wo wir regelmiissig hingehen,
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par Simone Prodolliet.

terra cognita. ¥ a-r-if des commentaires? Gibt es Kommerta-
re auf einzelre Aussagen’?

M 5. G Dieser Cegensatz von Natur und Kultur hat et-
was fur sich, Das heisst dann aber, dass die Kultur sozusagen
die Natur der Menschen ist. Man kann gar nicht anders als
Mensch. Es ist die Matur des Menschen zu kultivieren,

WA LD mag sein, aber man kann es vernachlissi-
gen oder man kann es pllegen, Wichiig scheint mir, dass es mit
Liebe und Willen zu tun hat, dass man etwas sorgfaltizger oder
weniger sorgfiltig machen kann.

. P. D.: Ce qui me parait essentiel, ¢’est qu'il v a indéni-
ablement une relation entre la culture et I"histoire, Pour moi ¢'est
quelgue chose de fondamental. On ne peut séparer la culture et
1"histoire et les valeurs, car la culture fonde la dignité de I'homme.
Cela reste en touf cas quelque chose qui explique un ceain nom-
bre de comportements de gens qui viennent d"une méme région.

WL Wichtig ist das Wort «valeurs, das, was einem
etwas wert ist. '

. P. S.: Was aber nicht zwingend allen etwas wert sein
muss,

M c. B.: Man reibt sich ja gerade daran, je stirker die
Werte zur Geltung kommen. Das ist auch Kultur, Es ist nicht
unbedingt nur das Positive, Harmonische, ¢s ist auch dieses Ab-
grenzungsmoment, das Kultur ausmacht.

terra cognita: U'm auf die Frage des Zusammenhangs von In-
tegration wnd Kultur zu Konvimen: Que se passe-i-il au niveau
de I'imiégration guant & la culture?

. P. 5. Filr mich ist Kultur eigentlich ein Gefiiss, das
mit verschicdenen Inhalten gefiillt werden kann. Integration ist
in diesem Zusammenhang das Mittel oder das Instrument, mit
denen man diese Inhalte transportieren kann, Der Kulturbegriff
begegnet mir beispielsweise in Projekten, die sich auf den «ei-
genen Kulturkreiss bezichen. Aber sehr oft kommt es eher im-
plizit daher. Mit dem Mittel der Integration werden unter-
schiedliche Vorstellungen von Kultr transportiert.

Mcs.: Bezogen auf das Integrationsfirderungspro-
gramm kinnen wir drei Ebenen von Kultur unterscheiden. So
wird einerseits die Sprache als ein exponiertes Kulturgut oder
als eine bedeutsame Kulturtechnik erachtet, die vermittelt wer-
den soll und deshalb als in[egrmioﬁsrelewni angesehen wird,
Das bezieht sich auf den Schwerpunkt I. Beim Schwerpunkt I1
geht es um das Thema der Kulmurvermintlung, Man méchie
Leute forthilden, die nicht nur auf der Ebene der Sprache dol-
melschen, sondemn auf der Bedeutungsebene von Normen und
Werten iibersetzen. Auch das wird explizit als forderungswiir-
dig und integrationsrelevant angeschen. Beim Schwerpunkt IT1
schliesslich geht es um Soziokultur, um die Gestaltung des Zu-
sammenlebens von Auslidnderinnen und Schweizerinnen, der
Alten und der Jungen oder andern Gruppierungen. Es geht da-
rum, mit dem Ziel der Chancengleichheit Zugiinge und Parti-
zipation zu erméglichen.

Mep.: L. point le plus essentiel par rapport & la cul-
ture et I'intégration, ¢’est I'aspect de ["échange. L'intégration
deviem un choix gu'on peut faire, un choix de partager ces
valeurs avec "antre. C'est 1a ou ga devient plus intéréssant,
parce que c’est 14 ol on enrichit ’autre et on s enrichit aussi
soi-méme. On a délaissé 1'idée des années scixantes ol on
demandait des gens d’abandoner leur culture, ¢ est-a-dire
d'oublier sa cullure pour s"adaptler & celle de Mautre. Aujour-
d'hui ¢’est I"échange qui compte.



B s. G.: Man muss hier vielleicht auch etwas grosszii-
gig sein; Wenn Leute «Kulturkreis» sagen, heisst das noch
nicht, dass sie von einer abgeschlossenen Kultur ausgehen.
Klar, Assimilation ist fiir uns kein Thema. Aber ich habe auch
schon mit jemandem gesprochen, der verwendete Assimilation

in einem andem Sinne. Er sagte, «similaire», dhnlich werden,
assirnilieren, ja, das kiinne er sich vorstellen, aber integrieren,
nein danke. Man muss immer sehen und hiren, was hinter den
Begriffen gedacht wird.

WAL Integration ist ein starker kultureller Wert, der
beleibe nicht von allen Leuten geteilt wird. Integration hat auch
damit zu tun, dass wir Leute mit anderer kulureller Prigung
davon liberzeugen wollen, dass sie an unsere glauben, nimlich
duss integrieren etwas Guies sei, besser jedenfalls als die so-
genannte getrennte Entwicklung. Dennoch stellen wir fest, dass
viele, auch Migrantinnen und Migranten, dies spontan befiir-
worten, weil sie unier Leuten dhnlichen Hintergrunds eine Art
Heimat finden.

. C. M.: Dic Anlicgen der Integration haben mit der ge-

meinsamen Alltagsgestaltung verschiedener Menschen zu tun.
Es geht sowohl um das Mit- als auch um das Nebeneinander,
Wenn ich jemandem begegne, komme ich ebenso wie mein
Gegeniiber mit den mir eigenen Erwartungen, Ideen und Er-
fahrungen, Wir kommen beide mit unseren «Kulturens, Die
Begegnung selbst kann nun gut oder weniger gut gelingen. Ein
Integrationsprojekt kann einen wichtigen Beitrag dazu leisten,
dass mehr solche Begegnungen gelingen, gut gelingen und uns
somit in unserer gesellschaftlichen Entwicklung weiterbrin-
gen, Das gilt letztlich fiir alle sozialen Gruppen.

terra cognita;: Was haltet thr von Projekten, diec unter ey —
Stickwert der Forderung der «eigenen Kulturs eingerveich g,

f ; | 3
werden? Que pensez-vous dex profers qgui s¢ penchent sur lo ™

E'dgﬁ':}

propre culture des migrants?

el C. M.; Die Kommission hat entsprechende Projekt-
gesuche nicht zur Mitfinanzierung empfohlen, Und zwar nicht,
weil sie deren Bedeutung filr integrative Fragen ablehnt, son-
dem sie keinem Firderschwerpunkl entsprechen, und weil der
totale Finanzbedarf die Miglichkeiten des Kredites bei weitem
libersteigen wiirde. Es gibt da ein gewisses Spannungsfeld,
vielleicht vergleichbar mit demjenigen einer Auslinderorgani-
sation, die bei ihrer Grindung die Pflege der «Heimatkulturs
bezweckte und sich heute mit kenkreten Integrationsfragen
konfrontiert sieht.

B c. B.: Obwohl diese Art von Projekten iiber das
Schwerpunktprogramm nicht geférdert werden kann, denke
ich grundsitzlich, dass es eine wichtige Sache sein kann, Man
muss sich im Eigenen wohl fithlen, damit man sich liberhaupt
fiir das Andere 6ffnen kann, Das ist meine persinliche Erfah-
rung und meine perstnliche Uberzeugzung,

. A, L.: Ich hin da eher skeptisch. Ich frage mich, ob
es gerade bei diesen spezifischen Kursen wirklich um das Ei:
gene geht. Was ist das Eigene? Oft handelt es sich um be-
stimmte Vorstellungen von nationaler Kultur und Herkunft, die
von den auslindischen Vertretungen hier in der Schweiz unter-
stiltzt werden, aber nicht unbedingt mit denjenigen der betrof-
fenen Landsleute dbereinstimmen milssen. Auch hirt man im-
mer wieder die Redewendung, die Jugendlichen wissen nicht
mehr, was thre Kultur ist. Ieh denke jedoch, die Jugendlichen
wissen schr genau, was ihre Kultur ist und wiirden die auch
gern unterstiitzt haben. Mur ist es meistens nicht das, was de-
ren Eltern sich unier dem Eigenen vorsiellen,
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Die Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter des
Teams Integrationsférderung EKA:

Christa Berger studierte Sozialarbeit, Ethno-
lagie und Klinische Psychologie. Sie war
Projektleiterin am Institut fiir Suchtforschung
in Ziirich und wissenschaftliche Mitarbeiterin
bei verschiedenen Forschungs- und Evalua-
tionsprojekten.

Prosper Dombele a étudié les sciences politi-
ques, obtient un cértificat en relations Nord-
Sud et a suivi une formation continue dans
fa formation d'adultes. Il a travaillé avec

des réfugiés reconnus, comme formateur
d'adultes et comme consultant dans le do-
maine intercufturel.

Adrian Linder ist Ethnologe, Theologe und
Linguist. Er arbeitete in der Entwicklungs-
zusammenarbeit, leitete ein Pfarramt und
war in verschiedenen kirchennahen Organi-
sationen in der Geschaftsleitung und als
Fachreferent tatig.

Simone Gretler Heusser ist Ethnologin und
hat einen Master in Public Health. Sie arbei-
tete als nationale Koordinatorin im Euro-
péischen Netzwerk gesundheitsférdernder
Schulen, als wissenschaftliche Mitarbeiterin
im Institut fiir Sozial- und Priventivmedizin
in Zirich und war Assistentin am Institut fir
Ethnologie in Bern.

Christof Meier hat eine Ausbildung als
Sekundarlehrer und war wahrend vieler
Jahre Leiter eines psychosozialen Fachdiens-
tes im Asylbereich. Er absolvierte Weiter-
bildungen in Coaching, NPO-Management
und Ressourcenarbeit. Er ist Koordinator
des Teams Integrationsforderung.

Pascale Steiner studierte Ethnologie, Ent-
wicklungssoziologie und Sozialpsychologie
und ist Ausbildnerin in der Bildungsarbeit
mit Erwachsenen. Sie ist Doktorandin im
Rahmen eines interdisziplindren Forschungs-
projekts des Schweizerischen Nationalfonds
zum Thema Einbiirgerung.

.S. G.: Man muss in diesemn Zu-
sammenhang sicher auch beriicksichtigen,
dass es unterschiedliche Ansiitze gibl, Pro-
blematisch wird es, wenn die Menschen
davernd in getrennten Welten leben miis-
sen, das kann sogar etwas Schizophrenes
haben. Meines Erachtens sollte es mehr in
Richtung von Anerkennung verschiedener

Hintergriinde im Alltag gehen.

. P 5.: Ich meine, es sollte viel we-
niger in Dichotomien gedacht werden. Hier
wir, dort die andern. Es sollte darauf an-
kommen, gemeinsam etwas tun zu wollen,

.P'. D.: I"aimerais ouvrir une pa-
renthése par rapport 4 la curiosité. Souvent,
les projets que nous (raitons ne suscitent
pas la curiosité. Pour moi, la curiosité est
trés importante. Avant 1'échange il faut la
curiosité, 1"intérét pour 1"autre.

e A. L.: Ich sehe unsere Aufgabe
auch in der Forderung dieser «curiosités.
Man kann sogar ein wenig verallgemei-
nern: Es geht darum, ein Stiick hiesige Kul-
tur zu entwickeln, und zwar miglichst un-
fer Nutzung von Beitrfigen, die bisher
vernachlissigt worden sind = gerade von
Migrantinnen- und Migrantenseite, Es sind
Ressourcen, die brach liegen, weil wir sic
aus kultureller Blindheit oder Vorurteilen
oder schlicht aus lauter Gewohnheit nicht
withrnehmen. Das Fiel wiire, Kultur nicht
nur als etwas zu begreifen, von wo wir her-
kommen, sendem mehr als etwas, das wir
gestalten und worauf wir zugehen. Es geht
um Lebensqualitic filr alle.



. C. B.: [ch michte dieses Stichwort aufzreifen. Pro-
Jjekte miissen im Alltag ansetzen, nichl irgendwo, wo man ei-
nen Kurs anbietet und man noch speziell hingehen muss, son-
dern da, wo eben Kultur stattfindet, im konkreten Alltag, da, wo
diese verschiedenen Welten aufeinanderprallen.

. P. 5.: Wir dilrfen allerdings nicht vergessen, dass es
strukturclle Barricren gibt. Das Zusammen-etwas-machen st
schiwn und gut, aber man darf nicht davon ausgehen, dass alle
die gleichen Moglichkeiren und die gleichen Rechie haben. Ich
frage mich, ob Integration nicht hier beginnen sollte.

Bl 5. G.: Es ist klar, dass die Rechte weit hinterher hin-
ken, und dicses Programm ist lediglich ¢in kleiner Schritt in
Richtung der Anerkennung von Normalitit, der Tatsache nim-
lich, duss unterschiedliche Leute in diesem Land leben.

M 5. 1 Das bedeutet aher auch, dass je mehr die Len-
tz sich mit den Verhiiltnissen in der Schweiz auseinandersetzen,
ihnen umso stirker auch ihre fundamentale Andersheit bewusst
wird, und diese ist eine rechtliche und nicht eine kulturelle.
Deshalb wollen wohl einige Leute auch, dass man die Integra-
tion nicht fordert, um genau dieses Bewusstsein zu verhindemn.

terra cognita; Nows avons essavé de définir le terme «cultures
et de le meitre en relation avec Iintégration. Mache der Begriff
Kueltur dberfiaupt Sinn? Brauchen wir iin?

M A L Nicht speziell. Er macht Sinn, wie in jedem
andern gesellschaftlichen Zusammenhang auch, zB. in der
Landwirtschaftspolitik, im Erziehungswesen, Kulturelle Fak-
toren wirken dberall mit. Weil wir mit Menschen verschiede
ner Nationalitiit zu tun haben, miissen wir nicht a priori von
Kultur reden. In der Integration ist Kultur ist nicht wichtiger als
in jedem andemn Bereich auch.

M s. G.: Das denke ich auch. Ich bin der Meinung:
Micht mehr und nicht weniger als in andern Zusammenhéngen.

M c. B Wenn der Begriff «Kulturs in den Projektzn
itherhaupt auftaucht, dann komme er hiinfig implizit daher. Das
zeigt fiir mich auch, wie heikel es ist, mit diesem Begriff liber-
haupt zu operieren. Man kann sich schnell aufs Glatteis bege-
ben, und man wird schnell missverstanden, Es ist nicht einfach,
in Bezug auf Integrationsprojekte mit dem Begnff der Kultur
zu argumentieran.

B P D Cest vrai qu'il est difficile, mais c’est aussi &
nous de dire trés clairement dans quel sense on peut aller pour
faire évoluer les choses. Je pense 4 la notion de la culture dans
le sense de I'échange et de la participation, quelgue chose
gu'on peut développer pour ' intégration.

Mrs: Eizentlich wiirde ich sehr gern die Position
unterstiitzen, in welcher «Kulturs nicht so zentral ist. Da Kul-
tur aber meist unterschwellig, in die verschiedensten Gewiin-
der gehiillt, daherkommt, scheint mir wichtig, dass man immer
wieder iiber den KulturbesnilT diskutiert, Kultur ist da, Kultur
ist tiberall. Man muss sich tiber die verschiedenen Inhalte, die
dieses Gefiiss fiillen, immer wieder Gedanken machen, denn es
macht keinen 5inn, die Augen davor zu verschliessen.

. C. M.: Sicher wird auch in zehn ader in zwanzig Jah-
ren noch mit dem Begriff Koltur argumentiert. Mir ist es daher
nicht wichtig, den Begriff Kuliur «weghabens zu wollen und
durch andere — voravssichtlich ebenso problematische — Be-
griffe zu ersetzen. Wir sind meines Erachtens jedoch aufgefor-
dert, uns dafilr einzusetzen, dass keine Menschen auf irgendei-
ne klischierte Form von Herkunftskultur reduziert werden, So
milssen wir beispielsweise jeder Brasilianerin das Recht zuge-
slehen, Fussball dool und langweilig zu inden oder keinen
Samba tanzen zu kénnen.

SOl
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Infothek: Fiir Sie gelesen
Infothéque: Lu pour vous

Sachbicher
Ouvrages de référence

Thema «Leben in rm.iltikul-
turellen Gesellschaften»
i W kol A P R T
Théme «Vivre dans des so-
ciétés multiculturelles»

Migration und die Schweiz. Ergeb-
nisse des Nationalen Forschungs-
programms «Migration und inter-
Kulturelle Beziechungen:.

* Hans-Rudolf Wicker

Wersner Haug

Rosita Fibbi (Hg /Ed.)

wﬂer Sammelband enthiilt die Ergebnisse

es MNationalen Forschungsprogrammes
«Migration und interkulturelle Bezie-

=hungens (NFP 39) in insgesamt zwanzig

Beitriigen und einer einleitenden Uber-
sicht dber das Gesamuprojekt, Die The-
menberziche zeugen von einer grossen
Komplexitit: Sie reichen von «trans-
nationaler Mobilitit, Birgerrechten und
Identitiits iiber «Stidte und ihre Frem
denx, zu «Migration und Okonomie» bis
hin zu Fragen der «Migration und zivil-
gesellschaftlicher Integration=. Ein Nach-
schlagewerk Uber die newesten Erkennt-
nisse in der Migrationsforschung in der
Schweiz.

Les migrations et la Suisse. Résultats
du Programme nationale «Migration
et relations interculturelles:
L'cuvrage recuzille les résultats du Pro
gramme National de Recherche sur la
migration el les relations interculiurelles
{PNR 39) avec au total vingt contribu-
tions et un apercu liminaire de 1'2nsemble
du projet de recherche. Les domaines
thématiques sont des plus complexes: il
vont de «la mobilité transnationales aux
«droits de cité et identités el aux «ques-
tions de la migration et intégration dans

la société et la vie professionnelles en
passant par «les villes et leurs étrangerss
ou «la migration et I'économies. Veila
un excellent ouvrage de référence sur les
nouveaux acquis de la recherche sur la
migration en Suisse.

Firich: Seismo, erscheint im Herbst
200012. Parait en automne 2002,
ISEN: deutsch 3-908235%-92-3,
frangais 2-3835 1-028-8

Grundrechte im Kulturkonflikt.
Freiheit und Gleichheit in der
Einwanderungsgesellschaft.
Walter Kidlin

Sind Midchen aus traditionalistischen
Einwandererfamilien aus Griinden der
Eeligionsfreiheit vom Schwimmunter-
richt in der Schule zu dispensicren? Darf
einer islamischen Lehrerin verboten wer-
den, im Unterricht ein Kopftuch zu tra-
gen? Muss Gefangenen nicht-christlicher
Religionen im Gefingnis Gelegenheit zu
eigenen Gotesdiensien geboten werden?
Hat die Behéirde gegen Zwangsheiraten
oder die Beschneidung von Midchen
einzuschreiten? Regelmiissig prallen bei
solchen Fragen unterschiedliche Kultur-
aulfassungen auleinancer,

Das Buch des Rechiswissenschaftlers,
das sich nicht nur an eine juristisch
ausgebildete Leserschaft wendet und fir
die Praxis eine hilfreiche Stiitze ist, stellt
aus rechilicher Perspekiive Ansdtze [lir
den Umgang mit kulturell begriindeten
Grundrechtsanspriichen vor. Diese rei-
chen von der weltanschaulichen Newtra-
litéit des Staates bis hin zur Politik der
Anerkennung und zu Konzepten des
Minderheilenschutzes. Kilin -delinert
zentrale Prinzipien des Zusammenlebens
von Minderheit und Mehrheit und zeigt
auch die Grenzen der Toleranz auf,

diirich: N£Z£-Verlag 20001
ISBIN: 3-83623-816-3

Tanz der Kulturen. Kulturelle Iden-
titiit in ciner globalisicrien Welt,
Joana Breidenbach

fna Zukrigl

Wenn von den kulturellen Folgen der
Globalisierung die Rede ist, werden hiiu-
fig Horrorszenarien beschworen: «Kampf
der Kulivrens und «MoWorlds sind sol-
che Schlagworte, und es werden Men-
schen gezeichnet, die in dumpter Passi-
vitdit und Coca-Cola trinkend vor dem
Fernseher verbliden.

Die beiden Awtorinnen zeigen, dass diese
apokalypiischen Visionen einer konkre-
ten Uberpriifung nicht standhalten. Ge-
sellschaften haben sehr wohl die Kraft,
Fremdes aufzunehmen, in ihre eigene
Lebensform zu integrizren oder in MNeu-
es umzusetzen. Das haben sie auch im-
mer schon getan, Die Vorstellung «au-
thentischer Kulturens, die sich unberiihrt
von der Aussenwelt aus eigener Kraft
entwickeln, ist ¢ine romantische Fiktion.
Denn - so die beiden Ethnologinnen -
Kultur definiert sich weniger aus Ur-
spriingen. sondern als Produkt von Be-
zichungen.

Miinchen: Antje Kunstmanmn |99,
[SHM: 3-88897-205-0

Hyhride kulturen.

Beitriige zur anglo-amerikanischen
Multikulturalismusdebatte.
Eltsaberh Bronfen

Benjamin Marius

Fherese Steffen (Hg.)

Der Sammelband enthilt verschiedens
Beitriige grosser und bekannter Wissen-
schaltler wie Edward W. Sand, Benedict
Anderson, Stuart Hall oder Homi K.
Bhabha zu Fragen von ldentitit, Nation,
Kultur und Gesellschaft in der Modeme.
Eingefiihrt werden die Beitriige durch
einen Beitrag von Elisabeth Bronfen und
Benjamin Marius, die sich mit dem Be-
griff der « Hybriden Kulturen» auseinander-
sefzen. Insgesami eine anspruchsvolle,
aber erhellends Lektiire.

Tiibingen: Stanffenburg. Studicn
zur Inter- und Multikultur 4, 19497,
ISEN: 3-R6057-052.3



Zwischen den Kulturen — zwischen
den Geschlechtern. Kulturkontakte
und Genderkonstrukte.

Judith Schiehe (Hg.)

Beziehungen iiber die Grenzen hinweg
werden irmer wieder als eine besondere
Herausforderung aufgefasst. Welchen Ein-
fluss hat «Kuolturs auf das Verhiiltnis zwi-
schen Mano vnd Frau, wenn diese je
ginén andern kulturellen Hintergrund
aufwelsen?

Anhand der Themenkreise Begegnungs-
situationcn, Paarkonstellationen und in
Bezug auf die Rolle von [nstitutionen ge-
hen die Awtorinnen den verschiedenen
Aspekten solcher Beziehungen in histo-
rischer, ethnologischer, soziologischer
und psychoanalytischer Perspekiive nach.
Es zeigt sich dabei bei allen Beitrigen,
dass das Kriterium der Geschlechtszuge-
hirigkeit im Spannungsfeld zu demjeni-
gen der kulturellen Zuordnung davemden
Neubestimmungen von Werten, Bedeu-
tungen und Umgangsformen ausgesetzl
ist. Interessant fiir die europdiische Lese-
rin ist die Offoung des Blicks in die Ge-
schichte und in andere Teile der Welt,
ie Beitriige belegen: Interkulturelle Ge-
schlechterbeziehungen sind kein neues
Phiinomen der Intzmationalisierung und
Globalisierung, Es hat sie schon immer
und iberall gegeben, und die Betroffe-
nen und deren Umfeld haben schon
immer Miglichkeiten des Umgangs unter-
einander entwickelt.

Miinster: Waxmann 2000,
ISBN: 3-80375-0938-4

Was ist Kultur? Eine Einfithrung.
Terry Eagleton

Das Buch des Literaturtheoretikers wird
als eine «intellektuelle Lockerungs-
iibung, die man nur empfehlen kanns,
angepriesen. Der Autor filhet in die unter-
schiedlichen Aspekie, was uns Kultur be-
deutet, was wir mit Kultur erkliiren wol-
len, und welchen Unterschied es macht,
von verschiedenen Blickwinkeln avs-
gehend andere Kulturen zu betrachten,
ein. Er gibt einen Uberblick iiber die Ge-
schichte des Begriffs, analysiert die
unterschiedlichen #sthetischen und po-

litischen Interpretationen von heule und
entwickelt eine Vorstellung von Kultur,
die dem Alltiglichen und Gewdhnlichen
dem ihnen zustshenden Raum gibl.

Miinchen: C.H, Beck 2001,
ISBM: 3-406-4800-3

Thema «Reaktionen auf
Huntingtons Kampf der
Kulturen»

TR T LY L. Oy TS P ML
Théme «Réactions a la
thése de Huntington

sur la lutte des culturess

Fundamentalismus im Kampf um

die Weltordnung, Die Krisenherde
unserer Zeit und ihre historischen

Wurzeln.

Tarig Ali

Der Titel der englischen Originalausgabe
lautet «Tha Clash of Fundamentalisms:
und prisentiert sich als Antithese zu
Huntingtons «Clash of Civilizationss, Es
istdenn auch das Anliegen von Tarig Ali,
«liher eine Welt zu berichten, die ange-
sichts eines immer enger gefassten Kul-
turbegriffs tabuisiart wirds. Als Grenz-
giinger zwischen der westlichen und der
arabischen Welt entlarvt erin seiner Ana-
Iyse den vermeintlichen Kampf zwi-
schen den Kulturen als einen Kampl dar
Fundamentalisten. Es ist ein Buch, dass
sich gegen alle ultra-orthodoxen Bewe-
gungen richtet, seien sie religiiser, im-
perialistischer oder menschenverachten-
clar Matur.

Krenzlingzn/Miinchen: Heinrich
Hugendubel Verlag 2002,
ISBN: 3-7205-2324-1

Les idenlilés meuririéres,
Amin Maalouf

Que signifie le besoin d'appartenance
collective, qu'elle soit culturelle, reli-
gieuse ou nationale? Pourquois ce désir,
en s0i légitime, conduit-il &1 souvent & la
peur de ["auter et 4 sa négation? MNos
sociétés sont-elles condamnées 2 la vio-
lence sou prétexte gque tous les 8tres n'ont
pas la méme langue, la méme foi ou la
méme couleur?

Né au confluemt de plusieurs traditions,
le romancier puise dans son expérience
personelle, aussi bien que dans I"histoire,
"actualité ou la philosophie, pour inter-
roger cette notion cruciale d'identité.
Il montre comment, loin d"&re donnde
une fois pour toutes, 1"identité est une
construction qui peut varier. Il en de-
nonce les illusions, les pidges, les instru-
mentations. Il nous invite & un huma-
nisme ouvert qui refuse i la fois 1'uni-
formisation planétaire et le repli sur la
wtribus.

Der Husserst lesenswerte und gut ver-
stiindlich  geschriebene  Essay  von
Amin Maalouf iiber die Frage kollektiver
Zugehirigheiten wurde in verschiedene
Sprachen iibersetzt und liegt auch in
deuntscher, englischer, spanischer und tiir-
kischer Ubersetzung var.

Paris: Editions Grasset & Fasquelle
1998, ISBN; frangais 2-253-15005-3

deutsch: Marderische ldentitditen,
Frankiur a.M., Subrkamp 2000.
ISBN: 3-518-12159-6

english: O fdentity. London,
Panther Harvill Press 2000,
ISEN: 1-B6046.720.6

espanol: fdentitades asesinags,
Madrid, Alianza Editorial 2001.
ISEN: 84-206-3924-0

tirkee: Oiidmeil! Kimliker.
Istunbal, Edition Ooent 2001,
ISBN: 975-08-0199.7



Das Zusammenleben der Kulturen.
Ein Gegenentwurf zu Huntington,
Harald Mufler

Der Politikwissenschaftler Harald Miil-

g— ler von der Hessischen Stiftung fiir Frie-
s _ dens- und Konfliktforschung in Frankfurt

legtmit diesern Buch einen Gegenentwurf zu

» Samuel Huntingtons «Kampf der Kultu-
s rET vOr. Miiller zeigt auf, wie verfiihre-

risch, aber gleichzeitig auch gefihrlich
es ist, verainfachte Welt- und Feindbilder
zu zeichnen oder sie unkritisch zu liber-
nehmen. Harald Miillers Analyse macht
deutlich, dass die Weltgesellschaft an-
stelle von Konfrontation ant Koopera-
ton setzen muss, Die Komplexitét der
internationalen Beziehungen soll nicht
nur als Gegebenheit hingenommen, son-
dem gezielt genutzt werden. Laut Harald
Milller ist 2in globaler Friede nur mig-
lich, wenn die wichtigen Akteure der
Weltpolitik Offenheit und Interesse an
andern Kulturen zeigen. Ausschlagge-
bend ist in diesem Zusammenhang die
Erkenntnis, dass es sich bei allen so ge-
nannten Kulturen um dynamische und
wandelbare Gebilde handelt. «Diese Ein-
sicht verbiziet es uns, die im Schnapp-
schussverfahren abgelichteten heutigen
Kultren starr und unverinderlich im
Konflikt miteinander zu sehen. Vielmehr
miissen wir gegenwiirtig sein, dass sich
im Stadium der Priimodermne in der west-
lichen Kultur zahlreiche Charakteristika
wiederfinden, die wir heute als fremd-
artig in der islamischen oder der konfuzi-
anischen Kultur wiederzuerkennen glau-
ben und aus denen die Protagonisten des
«Kampfes der Kulturens ihre diisteren
Prognosen ableiten.»

Frunk furl a.M.: Fischer 1998,
ISBM: 3-596-13915-5

Imaginierte Kulturen = reale Kimpfe.
Annotationen zu Huntingtons
«Kampl der Kulturens

Momika Mokre (Hg. )

Der Sammelband von Aufsiitzen zum
Thema «Kampf der Kulturen» setzt sich
mit der «neuen Ubersichtlichkeits und
dem «diskreten Charme des Kultura-
lismuss auseinander, Die von Politolo-
ginnen und Soziologen verfassten Bei-
trige hefassen sich mit verschiedenen
Aspekten der Huntington'schen These
der Aufiteilung der Welt in verschiedene,
in sich geschlossene kulturelle Einhes-
ten und den daraus sich ableitenden
Konfliktpotenziale. Interessant ist dabei
die Einordnung dieses Weltordnungs-
modells in diverse, durchaus unter-
schiedliche Vordenkertraditionen, So
nehmen beispiel sweise der Friedenslon-
scher Johan Galtung oder auch der Is-
lamkenner Bassam Tihi eine enge Ver-
kniipfung von Kultur und Religion vor
und versuchen damit die aktuell statt-
findenden Konflikte zu erkliren, Ande-
rerseils 15t jedoch auch die Emnteilung
der Welt in Blocke, wie sie nach dem
FAweiten Weltkrieg vorgenommen wiir-
de, ein Denkmodell, das in eine dhnli-
che Richtung vorspurte. «Die Sichi-
weise erzeugt das Objekts ist eine der
Schlussfolgerungen. Es gilt daher auch
aus der Perspektive der einzelnen Aulo-
rinnen und Autoren, differenziert hinzu-
sehen und sich vor einfachen Erkl&run-
gen in Acht zu nehmen.

Baden-Baden: Nomos Verlags-
gesellsehaft 2000,
ISBN: 3-TE00-6856-X

Wider den Kampf der Kulturen.
Eine Friedensstrategie fiir das
21. Jahrhundert.

Rowman Herzog

Dem ehemaligen Bundesprisidenten
Deutschlands, Roman Herzog, ist €s
cin Anliegen, sich gegen das Szenario
Huntingtons anszusprechen und bewusst
einen Dialog der Kulturen zu firdern.
Das Buch versammelt scine Reden und
Artikel in verschiedenen Tzilen der Welt
und zu unterschiedlichsten Anlissen wie

etwa an der Verleihung des Friedenspreises
des Deutschen Buchhandels an Anne-
marie Schimmel, an einem Abendessen
zu Ehren des Priisidenten der Volksrepu-
blik China, Jiang Zemin, oder an der Er-
dffnung des Weltwirtschaftsforums in
Davos. Kommentiert im Sinne eines
Austauschs werden seine Reden von
Amitai Etzioni, Hans Kiing, Bassam
Tibi und Maskazu Yamazaki.

Frankfurt a.M.: 5. Fischer.
[SBMN: 3-10-030210-%

Thema «Schweiz und ihre
Kulturen»

[Rdgr—g s e fr f R RS SOOI Y S ks A ]
Théme «La Suisse et ses
cultures»

Erfundene Schweiz. Konstruktionen
nationaler Identitit.

La Suisse Imaginée. Bricolages d'une
identité nationale.

Criey P Marchal

Arcm Martiofli (Hg.)

Aunfeatzsammilung in  dewtscher und
franzisischer Sprache zu verschiedenen
Aspekten von naticnaler [dentitit in Be-
zug auf die Schweiz, Zenirale Symbole
nationaler Identitit der Schweiz wie etwa
die Alpen, das Réduit national, die Auf-
filhrung der Telldramen, die Schweiz als
Land der vier Kulturen oder auch regio-
nal verankerte Sinnbilder wie der Got-
hard, die Tessiner Kultur oder die Ro-
mandie und der beriihmte Ristigraben
werden analyisiert, kritisch hinterfragt
und in neue Zusammenhinge gestellt
Besonders lesenswert sind die Beitriige
von Georg Kreis dber den «homo alpinus
helveticus», der den Versuch der Herlei-
tung einer typischen Schweizerrasse im
Kontext der Rassendiskurse der dreis-
siger Jahre beschreibt oder etwa die-
jenigen von Bernard Crettaz und Jean-
Frangois Bergier liber die Konstruktion



einer nationalen Identifikation mittels
der Berge als «urschweizerisches Be-
sugspunkie,

Zirich: Chronos Verlag 1992,
ISBN: 3-905278-%0-1

Ristigraben. Das Yerhilinis zwischen
deutscher und franzdsischer Schweiz.
Greschichte und Perspektiven.
Christophe Biichi

Ein Buch iiber den beriihmt-beriichtigten
aRbstigraben:, der angeblich die Schweiz
in zwei Kulturen aufteilt: Der Journalist
und prefunde Romandie-Kenner befasst
sich mit dem Verhiilinis zwischen West-
schweiz und dewtscher Schweiz, welches
auch schon mit dem Bild von zwei ge-
reizten Eheleuten verglichen wurde, die
eine reine Vemunftehe fiihren. Der Autor
beschreibt den Weg der Schweiz vom
deutsch- com mehrsprachigen Gemein-
wesen, schilder, wie die Schweiz «ein
bisschens franzisisch wird, analysiert
die Geburt des Mehrsprachenstaates und
zeichnet nach, wie sich erst relativ spiit
der Sprachengraben auftut, Dabei kommt
er zum Schluss, dass die beiden Landes-
teile, die einander immer wieder arg-
withnisch beobachten und sich mitunter
auch kokettierend auf Distanz halten,
wohl mehr Gememsamkeiten als Unter-
schiede aufweisen. «Rostigrabens sieht
somit mehr fir komplizierte, vielfiltige
Entwicklungen, die jedoch die gesamte
Schweiz betreffen.

Filirich: NEZ-Verlag 2000,
ISBN: 3-85823-940-2

Culture Shock! A Guide to Customs
and Etiquette in Switzerland.
Shirley Eu-Wong

Eine Art Banimmbuch filr Menschen, die
noch nie in der Schweiz waren und sich
gerne richtig verhalten wiirden. Zum Teil
sind es praktische Hinweise, etwa wieg
man einen Bus beniitzt oder wo man be-
stimmte Zutaten filr die eigene Kiiche
findet, auf der andern Seite jedoch auch
konkrete Ratschliige in Situationen von
Begegnung und Austausch mit den Be-

wohnerinnen und Bewohner des Landes.
Manche Stellen sind jedoch auch inter-
essant filr Schweizerinnen wnd Schwei-
zer selbst, indem sozusagen ein Spisgel
von aussen {durch eine US-Amerikane-
rin, die in Singapur lebt) hingehalten
wird.

Kostprobe: «Creetings and saluiarions;
The Swiss greet each other by gently
grazing cheek to cheek three times.
If you have just been introduced, a firm
handshake will be offered, especially
if you are obviously non-European.
However, first-time cheek grazing is not
unheard of, When they part company,
they «kiss» each other goodbye in tha
sarme manner, The Swiss are very sensi-
tive and sensible people. They will stick
to handshakes if they sense embarass-
ment or discomfort.

Grocery shopping.: Do bring your own
canvas of plastic bag or canvas trolleys to
do your grocery shopping. Paper or plas-
tic bags cost SFr. 0.30 at the supermar-
ket. Alternatively you can use the empty
boxes available in some stores to cart
your groceries home.»

Singepur: Times Editions 19499,
ISBM: 1-85733-151-5

Belletristik
Littérature

L’ignorance.
Milan Kundera

Que se passe-t-il lorsqu'on a vécu des
décennies comme émigrée en France,
puis que 1'on retowrmne un jour dans sa pa-
trie? Est-on demeuré fidéle i soi-méme
ol est-on devenu une autre personne? La
ville de Prague qu’Irena — la protagoniste
— retrouve n'est plus la méme que celle
quelle-a quittée. La Yille Lumigre dans
laguelle Irena vitn'est jamais devenue sa
patrie.

Irena rencontre un homme qu'elle croit
bien connaiire, el avec lequel elle eut,
jadis, une histoire d"amour. Josep est lui
aussi un émigré que la vie a mené en
Scandinavie. Soudain, il leur semble pos-
sible de partager expériences et souve-
nirs, puis de recommencer une nouvelle
vie qui leur appartienne.

Milan Kundera raconte 1'histoire d'une
femme et d'un homme qui, bien qu’ils
aient vécu une biographic personnelle
similaire, ne savent, somme toute, pas
grand-chose d’eux-mémes et qui, malgré
tout gardent la nostalgie de découvrir ce
qui les unit. <L’ ignorances est un roman
qui déerit 1a vie de deux Etres croyant se
connaitre en raison d'un parcours presque
identique et qui devront apprendre que
les origines apparemment communes,
méme si elles prézsentent de nombreuses
concordances, sont pourtant propres &
chacun.

Paris: Gallimard 2004,
ISBN: 2.252-03242-1

deutsch: Die Unwissenheir.
Miinchen. Wien: Hanser
ISBN: 3-446-19977-2

Damals. dann und danach.
Barbara Honigrmann

In ihrem Erziihlband «Damals, dann und
danachs» reflektiert Barbara Honigmann
darilber, was es bedeutat, einer bestimm-
len Kultur, hier der jidischen, anzugehi-
ren. Dabei zeigt sie, wie vielfiltig die Zu-
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gehdrigkeit zu einer Gruppe interpretiert
und gelebt werden kann: «Wie so viele
Juden habe ich meine Herkunfi aus fast
allen Lindern Europas, und ich bin dar-
auf manchmal ein hisschen stolz, obwiohl
es keinen Grund dafiir gibt, denn die
meisten dieser Herkiinfte sind ja lingst
verlischt. Sie ragen in der Erinnerung
auf, wie Inseln im Meer des Exils. Wan-
derungen, Vertreibungen, Entdeckerlust
oder einfach Geschiiftsinteressen haben
meine Vorfahren von einer dieser Inseln

Nzur nichsten gebracht, und dort ist es ih-

nen gut oder schlecht ergangen, solange,

pmmmbis die Zeit auch anf dieser Insz] ahge-

laufen war,»

IWPB;]J'I:":LM Honigmann setzt sich mit den

verschiedenen Facetten des Dazuge-
héirens und Micht-Dazugehirens aus-
einander, hinterfragt Selbstverstindlich-
keiten und stellt giingige Sichtweisen
in iiberraschende Zusammenhiingz.

Miinchen, Wien: Hanser 19400,
ISEN: 3-466-19668-4

Les nuits de Strasbourg.
Assia Djebar

Assia Djebar est romancigre, historienne:

et cinéaste. Dans son roman «Les nuits
de Strasbourgs, elle narre la rencontre
entre des hommes el des femmes de cul-
tures différentes: Thelja, |"immigrante
algérienne, rencontre Frangois, un res-
sortissant frangais, et Eve, d'origine juive
marpcaine, vit une relation avec Hans,
un Allemand, Les diverses traditions et
conceptions de la vie se heurtent de plein
fouer: perspectives masculines et fémi-
nines, cultures nord-afmceaine, juive, 15a-
migque et judéo-chrétienne, tout cela cst
€voqué dans un contexte érotique, Voild
un livre pour les nuits blanches.

Arles: Actes Sud 1997,
ISBN: frangais: 2-7427-1405-7

deutsch: Vichie in Strassburg.
Ziirich: Unionsverlag 2002.
ISBM: 3-293-20220-9

Die Ubersetzerin,
Leila Aboulela

Sammar, eine junge sudanesische Wit-
we, arbeitet als Ubersetzerin im schot-
tischen Aberdeen. [hr Leben verliuft ru-
hig und fast langweilig — fernab von der
Heimat, wo ihr Sohn bei der Schwieger-
mutter aufwichst. Alles Hndert sich, als
sie den Politologieprofessor Rae kennen
lernt. Der Islamist bezeichnet sich selbst
als Zyniker, hat zwei Ehen hinter sich, ist
ein Alt-68-iger.

Sammar verliebt sich in ihn und will thn
heiraten. ¥wei Welten treffen aufeinan-
der, hier die tiefgliubige Sammar, dort
der abgekliirte, alles in Frage stellende
Rae. Eine unmdghche, zum Scheitern
verurteilte Liebe? Die Geschichte ist
zwar etwas plakativ angelegt, hat aber
durchaus den Reiz der scharfsinnigen
Auseinandersetzung mit scheinbar nicht
zu vereinbarenden Prinzipien,

Ciditingen: Lamuy Verlag 2001,
ISBN: 3-BRG77-597-7

White Teeth.
Zadie Smith

Das preisgekrinte Romandebut der Lon-
doner Jungautorin Zadie Smith ist ein
kisthches Lesevergniigen, bin Zentrum
des Romans stehen drei Generationen,
drei Kulturen und drei Familien. Die mul-
tiperspektivische Saga liber die grossen
Themen des Lebens wie Licbe, Freund-
schaften, Feindschaften und Krieg legt
die unterschiedlichen Sichiweisen ver-
schiedenster Akteure dar und beschreibt
in witziger und humorvoller Weise den
alltdglichen Umgang mit dem, was zu-
weilen als uniiberbriickbar beschrieben
wird.

London: Penguin 2000,
ISBN: english 0-140-29778-2

deutsch: Zahne zeigen.
Milnchen: Droemer Knaur 2002,
ISBN: 3-426-19546-1
italienisch: Dent Bianchi.
Bologna: Mondadori 2002,
ISBN: BB-04-40874-0

Kinderblcher
Livres d’'enfants

Kinder aus aller Weli.
Barnabas und Anabel Kindserley

Das mit Linterstiltzung von LUNICEF her-
ausgegebene Buch will Kindemn im Alter
zwischen acht und 2walf Jahren die Viel-
filtigkeit der Leben von Kindern aus
allen Teilen der Welt nuhebringen. Es ist
jedoch erklines Ziel des Buches, nicht
auf die Unterschiede, sondern vielmehr
auf die frappierenden Ahnlichkeiten hin-
zuweisen. Anhand von Kurzbiographien,
Alltlagsschilderungen und Beschreibun-
gen der Wiinsche und Triiume der Kinder
werden Themen angesprochen, die fiir
alle Kinder Teil thres Alltags sind: Be-
zichung zu Eltern und Geschwistern,
Freundschaften, Schule, Lieblingsessen,
Berufswiinsche, Liebeskummer.
Obwohl teilweise etwas idealisierend
dargestellt und nur auf Kinder in gut si-
tuierten Verhiiltnizssen bezogen, bekom-
men Kinder einen guten Einblick in an-
dere Lebenswelten, die sich im Grunde
genommen wenig von denjenigen in un-
serem direkten Umfeld unterscheiden.

Bindlach: Loswe 1997,
ISBM: 3-T855-2515-2



Hey! Ja?
Chrix Raschka

Bilderbuch flir Kinder ab ca. filnf Jahren
ilber die Begegnung eines schwarzen
und eines weissen Jungen. Beiden ist es
langweilig, beide sind ohne Freunde, Da
bietet sich der Schwarze als Freund des
Weissen an. Der st iibarrascht und 76-
gert, denn auf die Idee wiire er nicht ge-
kommen. Doch der Schwarze sieht so
anders aus...5o0ll er sich da wirklich ein-
lassen?

Miinchen: Hanser 1997,
ISBM: 3-440-18897-5

Leopanther. Eine Liebesgeschichte.
Jazef und Piow Wilkdn

Bilderbuch fiir Kinder ab vier Jahren
iiber ein Panther-Midchen und einen
Leoparden-Jungen, die sich ineinander
verlieben. Die beiden kommen jedoch
aus unterschiedlichen Welien und leben
auch in unterschiedlichen Welten. Eine
Verbindung der beiden scheint nicht
miiglich. Bis sie sich entschliessen, trotz
der vielfiltigen Unterschiede zu heira-
Len.

Diiisseldort: Patmos 1992,
ISBM: 3-491-79420-X

e

. Dag isr mein Haws in Bosanka. Ex ist im
Krieg rerstiivt worden. Die serbische Armee war in
diesern Haws. Sie wolnien dort. Sie nalmen alles
weg, liessen nichis zuriick, nur ein paar Dinge,
aber die sind alle kaputt. Der Eingang ist ausge-
branm. Ein paar Granaten fielen ing Haus. Die
Soldaten schrieben ihre Nomen auf dic Hauwswand,
Lu dieser Zeit war ich in Dubrovnik in der Woh-
nung meiner Grassmutter. Wir flohen, bevor sie
kamen, Nun ist das Dorf befreir.
foh ging mit meitnem Vater und meinem Bruder
dorthin, um zu fotografieren. Es war nicht das erste
Mal, dass ich das Haus nach der Zerstdrung wieder
sath. Beim ersten Mal war ich traurig, als ich das
alles sah. Die Biume lagen am Boden, Aber jetzt
sind neuwe Bdume gepflanzt worden, Als ich nach
Diibrrennik kam, konnte ich vicht viel mitnefhmen.
Aber mein Vater, meine Grossmutter und meine
Nachbarn fufwen mit dem Auto Rin wnd Konnten
ein paar Dinge mimehmen, den Fernseher, Bilder,
Video, Decken, Kleider, Telefon.
Aber nicht sehr viel.
Weahrend des Krieges hatte ich ein bisschen Angst,
aber nicht sehr, Wir waren in der Wohnung meiner
Nachbarn, als die Granaten fielen. Es war gefihr-
fich, aber wir fiikiten uns in unserer Wohnung sicher.
Als wir in Bosanka waren und das Foio machien,
sagre mein Vater 2 meinem Brader: «Stell dich
dorthin, aber komm schnell zuriick, Mawersticke
kdnnten herunterfallen.s Ich fand eine Granate in
der Mawer meines Hauges.
Wi werden dag Haus wieder aufbanen, aber ich
weisy nicht gemau, wann, Sinisa, 11 Jahr, Dubrovaik,



Interna:

Ergebnisse der Beratungen der

EKA zum neuen Auslﬂndergesetz

q

Die Eidgendissische Ausli@nderkommis-
sion (EKA) hat sich anlisslich ihrer Ple-
narversammlung vom 21./22, Mai 2002
in Thun intensiv mit der Botschaft des
Bundesrates fiir ein neves Auslinderge-
setz auseinandergesetzt. Sie konzentrierte
sich bei ihren Beratungen auf die Bereiche
Zulassungspolitik, Familiennachzug so-
wie Integration.

1. Grundsétzliche Er-
wartungen der EKA an
eine Totalrevision des
Auslindergesetzes

B s e U e R L]
Die EKA beurieili die Boischafi des
Bundesrates zum neuen Auslindergesetz
an den Erwartungen, welche sie bereits in
ihren fritheren Stellungnahmen gefiussert
hatte:

M Die Auslindergesetzgebung miss
Teil einer umfnssenden und kohdrenten
Migrationspolitit sein. Das neue Gesetz
muss sich mit anderen Erlassen auf
Bundesebene, welche die Situation von
Migrantinnen und Migranten regeln, als
kohiirent erweisen. Dahei ist den legiti-
men Bediirfnissen der einheimischen und
zugewanderten Menschen, den gesamtge-
sellschaftlichen Anliegen, den berechtig-
ten Interessen der Wirtschaft sowie dem -
sich aus der Zugehdrigkeit der Schweiz
zur Stastengemeinschaft ergebenden —
Erfordemnis nach Solidanitit Rechnung zu

tragen.

B Partikularinieressen sind zuriick-
zustellen. Die Antworten auf die migra-
tionspolitischen Herausforderungen sind
aus einer langfristigen, gesellschaftspoli-
tischen Optik heraus zu formulieren,
Punktuelle und kurzfristige wirtschafili-

che Bedilrfnisse sind — den Erfahrungen
der Gler und 70er Iahre Rechnung tragend
= zuriickzustellen.

B Die Auslindergesetzgebung ist de-
makrarisch zu legitimieren. Das Legitimi-
titsdefizit der gepenwiirtizen Rechislage,
welche sich im Wesentlichen auf eine Ver-
ordnung stiitzt, ist durch zine modeme,
demokratisch legitimierte Gesetzgebung
zu beheben.

B Die fntegration ist zu fordern. Das
neue Auslindergesetz muss einen aktiven
Beitrag zur Integration der Auslinderin-
nen und Auslinder leisien und die dafiir

erforderlichen Instrumente enthalten.

B Zugelassene EU- und Nichr-EU
Angehdrige sind gleich zu behandeln. Bei
der Frage der Zulpssung lisst sich eine
unterschiedliche Behandlung von Ange-
hirigen aus EU/EFTA-5taaten und An-
gehirigen aus Drittstaaten mit dem Frei-
ziigigkeitsabkommen begriinden. Bei der
Ausgestaltung der Rechtsstellung von
rechtmiissig und lingerfristig anwesenden
Auslanderinnen und Auslindern sollte das
newe Gesetz aus gesellschafis- und inte-
grationspolitischen Griinden eine weitest-
mdgliche Gleichstellung und Gleichbe-
handlung herstellen.

B Rechusstaatlichen Erfordernissen
ist Rechnung zu tragen. Menschenrechte
von Auslinderinnen vnd Auslindern sind
zu sichern, «Auslinderspezifisches Gromd-
rechtseingriffe im neven Auslindergesetz
bediirfen einer besonderen Rechtferti-

gung,

Integration

2. Zulassungspolitik

it e S e e TR R S i A R
Am 1. Juni 2002 wird das Freiziigigkeits-
abkommen mit der EU in Kraft gesetzt.
Damit beginnt eine neue Ara in der Aus-
linderpolitik, die defgreifende Auswir-
kungen auf den gesamien Bereich der Zu-
lassungspolitik haben wird. Das neue
Auslindergesetz wird sich zur Hauptsa-
che auf Personen aus den sogenannien
Drittstaaten beziehen.

Das Gesetz sieht die Verankerung der
Grundsitze des heutigen dualen Zulas-
sungssystems vor. Angehdrige aus Dritt
staaten werden nur begrenzt und im Rah-
men von jihrlich [estgelegten Kontin-
genten zugelassen. Die Zulassung be-
schriinkt sich tiberdies auf Fihrungskrif-
te, Spezialisten und andere gualifizierte
Arbeitskrifie. Neu ist, dass auch bei
diesen Personen das langfristige «Inte-
grationspotenzials beriicksichtigt wird,
indem zusitzlich persinliche Zulassungs-
voraussetzungen formuliert werden (be-
rufliche Qualifikation und Anpassungsfi-
higkeil, Sprachkenninisse elc.).
Hinsichtlich der vorgeschlagenen Zulas-
sungspolitik gehen die Meinungen in der
Kommission auseinander. Ein Teil der
Mitglieder folgt der Auffassung des
Bundesrates, wonach eine Offnung des
Arbeitsmarkies fiir nicht qualifizierte Per-
sonen ausserhalb des Freiziigigkeitsah-
kommens den notwendigen Strukiurwan-
del in cinzelnen Branchen verzdgert und
integrationspolitischen Zielsetzungen zu-
widerlinft, Andere Mitglieder halien das
vorgeschlagene Zulassungssystem  fiir
diskriminierend und beflirchten, dass die-
ses den verschiedenen Formen der illega-
len Beschiftigung und der Zunzhme von
illegal anwesenden Auslinderinnen und
Auskindern Vorschub leistet.



ordern

— Gleichbehandlung gewahrleisten

Eimig 151 sich die Kommssion darin, dass
Jjede — an sich unausweichliche — Begren-
zung zwingend zu einer unterschisdlichen
Behandlung bei der Zulassung fiihren
wird. Bei der Auspgestaltung der Rechts-
stellung der zugelassenen Auslinderinnen
und Auvsliinder 1=t aus gesellschalis- und
- integrationspolitischen Griinden aber eine
Gleichhehandlung anzusireben. Yundem
sind Vorkehrungen gegen die verschiede-
nen Formen der illegalen Beschiiftigung
und gegen eine Zunahme der illegalen
Anwesenheiten notwendig. Nach Auffas-
sung der Kommission soll deshalb das
Gesetz gepen die Schwarzarbeit vor oder
zumindest gleichzeitiz mit den Bestim-
mungen des neven Auslindergesetzes in
Kraft treten. Die Zulassungspraxis soll
nach Meinung der Kommission ausser-
dem in einer Weise gehandhabt werden,
dass eine Gleichbehandlung zwischen den
Kantonen gewiihrleisie ist,

3. Familiengemeinschaft
und Familiennachzug

S cn st o e e T T N
Die Kommission befasste sich mit den
vorgesehenen Rechtsanspriichen aul Fa-
riliennachzug, dessen Yoraussetzungen
und der Frist fir die Geliendmachung so-
wie mit den aufenthaltsrechtlichen Folgen
bei der Auflisung der Ehegemeinschaft.
Die Kommission begriisst den Rechtsan-
spruch auf Familiennachzug beim Jahres-
aufenthall sowie die Misglichkeit der Fa-
miliznzusammenfithrung auch beim Kurz-
aufenthalt. Sie sieht darin einen wichtigen
Schritt zur Verbesserung des Rechisschutzes
sowie eine Angleichung an die Rechis-
stellung derjenigen Auslinderinnen und
Auslinder, welche in den Genuss des Ab-
kommens iiber den Freien Personenver-
kehr komimen.

e Bestimmung, wonach der Anspruch
innerhalb einer auf finf Jahre bemessenen
Frist geltend gemacht werden muss, tie-
dert einen raschen Familiennachzug und
ist daher aus integraticnspolitischen
Crlinden sachgerecht, Indessen milssen
die Vorausseleungen des Familiennach-
zugs im Rahmen der Jahresaufenthaltsbe-
willigung ( Vorhandensein einer angemes-
senen Wohnung, Unabhiingigkeit von der
Sozialhilfe) in der Praxis so gehandhabt
werden, dass ein rascher Familiennach-
zug auch tatsiichlich ermiéglicht wird.

Der Anspruch auf Familiennachzug be-
steht nach der Botschaft des Bundesrates
nur noch dann, wenn die Ehegatten zu-
sammenwohnen. Diese Bestimmung be-
wirkt im Vergleich zum Freiziigigkeitsah-
kommen eine Schlechtersiellung der
Familiengemeinschaften, an denen Frao-
en oder Minner aus Drittstaaten beteiligt
sid. Diese ungleiche Behandlung, dic
auch Schweizerinnen und Schweizer be-
treffen kann, die mit einem oder einer
Drittstaatsangehérigen verheiratet sind,
ist durch die an sich berechtigte Bekimp-
fung von Scheinehen allein micht zu rechi-
fertigen.

Mach Auffassung der Kommission muss
das Auslinderrecht sicherstellen, dass von
Gewalt betroffene Ehegatten die Fami-
liengemeinschaft verlassen kiinnen, ohne
dass sie unmittelbar von negativen auf-
enthaltsrechilichen Konsequenzen betrof-
fen sind. Diese Zielsetzung ist bei einem
Yerzicht auf das Erfordernis des ehelichen
Zusammenlebens wirksamer zu erreichen.

4. Integration

[Jie Kommission hegriisst, dass dem [nte-
grationsgedanken in der Botschaft des
Bundesrates ein hoher Stellenwert einge-
riumt 15t Den vorgesehenen Erechite-
rungen beim Stellen- und Kantonswech-
sel kommt unter dem Aspekt der
Integration eine grosse Bedeuming #u, Das
Integrationskapitel wurde gegeniiber dem
Vernehmlassungsentwurf erheblich aus-
gebaunt und benennt zum ersten Mal Ziele
und Grundsitze der Integration sowie de-
ren wesentliche Akteure, wie dies die
Eidgentssische  Auslinderkommission
gewiinscht hat. Namentlich begriisst die
Kommission die vorgesehenen Instru-
mente fiir die Koordination der Integra-
tipnshemiihungen auf Bundesebene sowie
irm Verhiiltnis zu den Kantonen. Die Kan-
tone werden durch das Gesetz verpflich-
tet, Ansprechstellen filr die Integration zu
bezeichnen. Die Kommission sicht darin
einen wichtigen Schritt in Richtung des
Ziels, inskilnftig die Integrationsbemil-
hungen auch innerhalb eines Kantons ver-
mehrt zu vernetzen.

Die Kommission bedauert indes, dass die
Vorlage keine eindeutige Verpflichiung
des Bundes zur Leistung finanzieller Bei-
triige fiiir die Integration vorsieht, sondern
sich lediglich auf eine Kann-Bestimmung
beschrinkt. Sie regt im Weiteren an, auch
die Forderung des schulischen Fortkom-
mens explizit als Aufgabe zu erwihnen,

5. Schlussfolgerungen
T S e S e LT S e

Die EKA hilt cine Reform des Auslin-
derrechis filr Uberfilliz und begriisst die
Bestrebungen des Bundasrats fiir ine To-
talrevision. Insbesondere nach dem In-



krafitreten des Freiziigigkeitsabkommens
mit der Europiischen Union kann es nicht
angehen, dass die wichtigsten Grundsitze
der Zulassung und Rechisstellung der
Auslinderinnen und Auvslinder aus Dritt-
staaten weiterhin auf der Grundlage eines
Rahmengesetzes aus-den dreissiger Jah
ren und anf der Ebene von Verordnungen
geregell werden.

Mit der Botschaft vom 8. Mirz 2002 fiir
ein newes Auslindergesetz, mit dem am 1.
Juni 2002 in Kraft tretenden Freiziigig
keitsabkommen, mit dem Asylgesetz aus
dem Jahre 1998 sowie mil der vom
Bundesrat im Sommer 2001 vorgelegten
Reform des Biirgerrechts ergeben sich
heute Klare Konturen einer Migrations-
pelitik. Die Kriterien der Zulassung im
Bereich der steverbaren und micht steuer-
baren Migration werden damit in transpa-
renter und umfassender Form festlegt.

Beziiglich einzelner Bestimmungen iiber
den Familiennachzug und die Integration
cdes neven Auslindergesetzes hilt die
Kommission folgende Anderungen fiir
vordringlich:

Kapitel Familiennachzug
{Art. 41 - 50 Au(s)

B Streichen des Erfordernisses, dass
der Rechisanspruch anf Ereilung baw,
Verlingerung der Aufenthaltsbewilligung
das Zusammenwohnen der Ehegatten
voraussell,

{Anderung von Art. 41 - 43 AuG:; Streichen
vor Art. 48 Awli)

B Exemplarische Nennung der «wich-
ligen persinlichen Griindes filr eine Aul-
enthaltsverlingerung bel aufeeldsten Fa-
miliengemeinschaften.

(AT, 49 Aui)

Kapitel Integration (Art. 51 - 57 An()

M Erwihnung des Schulwesens als
Forderungsbergich der Integration,
[Art, 53 AuG)

B Verankerung einer finanziellen
Verpflichiung des Bundes cur Gewiihrung
von Finanzhilfen an Integrationsprojekte.
(AT, 54 Anli)

. Sueu, Bastar,

= Myawang Tvering, 14 Tahre, Ladakh.



Interna:

Résultats des délibérations
de la CFE concernant la
nouvelle loi sur les é‘l‘.rangers

Encourager
I'Intégration

— Garantir I’égalité de traitement

A 1"oceasion de sa séance plénidre des
21 /22 man 2002, tenue & Thoune, la Com-
mission fédérale des érangers (CFE) a
en une discussion nourrie an sujet do
message du Conseil fédéral relatif & la
nouvelle loi sur les étrangers. Dans ses
délibérations, elle s"est concentrée sur les
thémes de la politique d"admission, du re-
groupement familial et de "intégration.

1. Attentes fondamentales
de la CFE quant a la révi-
sion totale de la loi sur les
étrangers

TS TR e MR T et ) e e e S
Dans I"esprit de la Commission, il v a lieu
d'apprécier le message du Conseil fédé-
ral concernant la nouvelle lon sur les
Girangers selon que le projet tient
compte ou non des atlentes que voici:

B La législation sur les Etrangers
daoit étve une facette &' une politique mi-
gratoire large el cohérente. Autrement
dit, la nouvelle loi duoil s”avérer cobérente
avec les autres lois fédérales qui réglent
La situation des migrants. Ainsi, on devra
tenir compte des besoins légitimes 3 la
fois de la population autochtone et étran-
pine, des exigences générales de la socié-
té, des intéréts justifiés de 1'économie,
ainsi que du besoin de solidarité gui
découle de |"appartenance de la Suisse &
I"'ensemble des nations.

B Metire de cété les intéréis parii-
culiers, La réponse aux défis de la poli-

tique migratoire doit 8 articuler autour
d'une vision socio-politigque  long terme
et non en fonction des besoins écono-
miques A court terme ou des hesnins
ponctuels comme on en a fait |'expérience
dans les années soixante et septante.

B La législation sur les étrangers
doit étre légitimée d une maniére démo-
cratigue, 1a situation juridique actoelle,
fondée principalement sur une ordon-
nance, doit étre remplacée par une légis-
lation moderne et légitimée de maniére
démocratiquea.

W /1y a liew & encourager I'intépra-

Hon. Lanouvelle lon sur les étrangers doit

fournir une contribution active cn vuc de
I*intégration des étrangers et doit dés lors
contenir s les instruments nécessaires
i cette fin.

W Les ressortissants d Evats membres
de I"UE et les ressoriissants d' Efats tiers
doivent &re traités de lu méme manidre.
S'agissant de 'admission, la différence
de traitement entre les ressortissants
d’Etats membres de |'UE/AELE et ceux
d'Etats tiers se justific par les termes de
accord sur la libre circulation. En re-
vanche, s"agissant du stamt des Erangers
séjournant légalement et de longue date,
la nouvelle loi devrait permettre d’amé-
nager la meilleure égalité de traitement
possible, ceci dans |"intérét de 1a politique
sociale el d mniégration.

B /! y a lieu de tenir compte des exi-
gences dignes o un Etat de droit. La lé-

gislation doit garantir les Droits de st

I’'Homme pour les étrangers. Toutes les

drs

t A . Iy i
atteintes spécifiques y relatives doivent sl

ressortir d'une justification explicite.

2. Politique d'admission
T e T e AT e SRR T
Le ler juin 2002, I’accord sur 1a libre cir-
culation conclu avec 1"Union européenne
entrera en vigueur., Une nouvelle ére de la
politique dans le domaine des étrangers
s ouvrira, Cet accord aura de profondes
répercussions sur la réglementation de
|"accés au marché du travail. Les disposi-
tions de la nouvelle loi sur les érangers se
référent ainsi, pour D'essenticl, spécifi-
quement aux ressortissants d'Etats ters
{qui ne font donc pas partie de I'UE ou de
I"AELE).

La nouvelle loi prévoit dancrer les prin-
cipes du systéme binaire actuel relaif 4
["admission. En effet, les ressortissants
d"Etats tiers ne seront admis qu’en nombre
restreint dans le cadre d’un contingent
déterminé chaque année. Par ailleurs,
I"admission se limitera aux candidats 4
I'immigration ayant des fonctions diri-
geantes, aux spécialistes et 4 la main-
dceuvre qualifide. La loi instaurera éga-
lement un principe tenant compte du
potentiel dintégration & long terme chez
ces personnes, ¢e qui constitue un fait
nouveal. Autrement dit, la loi formuls
des exigences personnelles supplémen-
taires en matiére ' admission, parexemple,

Y



quant & la qualification professionnelle, la
faculté d'adaptation, la connaissance des
langues, elc.

An sein de la Commission, les avis di-
vergent quant i la politique d"admission
proposée. Une partie des membres de la
Commission partage |'opinion du Conseil
fédéral selon laguelle 1"ouverture du mar-
ché du travail aux personnes non quali-
fides émanant d"Etats tiers ralentit I'évo-
lution structurelle indispensable de cenaines
branches économiques et contrecarrera
les objectifs de la politique d'intégration
des étrangers. D’autres membres de la
Commission jugent discriminatoirg le
systéme d’admission proposé et crai-
gnent que les nouvelles dispositions fa-
vorisent les différentes formes de travail
clandestin et la présence illégale d'éman-
gers dans notre pays,

La Commission est unanime guant au fait
que chaque limitation — inévitable quant
i elle — se tracluira foreément par un irai-
tement différencié dans la pratique de
I"admission. Toutefois, pour des raisons
de politigue sociale ef d'imégration, il ¥
aura lieu de viser 'égalité de traitement
dans les dispositions juridicues des érran-
gers admis dans notre pays. Par ailleurs,
il eonviendra de prendre les mesures né-
cessaires pour endiguer les différentes
formes d activités illégales et |"augmen-
tation du nombre des immigrés clandes-
tins. Die I"avis de la Commission, les dis-
positions de la loi fédérale contre le
travail au noir devront enirer en vigueur

mﬂk‘ant - ou tout au moins en méme temps

— la nouvelle loi sur les étrangers. En
outre, la Commission souhaite que 1'ad-
mission soit pratiquée de maniére i assu-

TremaTer I"égalité de traitement dans les diffé-

rents cantons,

3. Union familiale et
regroupement familial

= S T s S A TR P oL Sl
La Commission s'est prononcée sur les
dispositions prévues en matidre de re-
groupement familial, sur les conditions
posées, sur les délais pour faire valoir ce
dreit, ainsi que sur les conséquences de la
dissolution de 1*union conjugale sur le
droit de séjour d'un étranger.

La Commission salue le droit au regrou-
pement familial des personnes au béné-
fice d'une autorisation de séjour annuelle.
Elle salue également le fait que la loi en-
visage un méme droil au regroupement
familial pour les étrangers au bénéfice
d'une autorisation de courte durée. La
Commission y voit une étape importante
en vue d"améliorer la protection juridique
cas éfrangers et un pas vers une égalité de
traitemnent entre les étrangers qui bénéfi-
cieront des avantages de "accord sur la

_libre circulation et ceux des Etats tiers.

La disposition légale sclon laquelle les
érangers doivent faire valoir lewr droit au
regrovpementl familial dans un délan de
cing ans impose un regroupement familial
rapide. Objectivement, cefte disposition
est justifidée dans "optique de la politiqua
d'intégeation. Toutefois, les conditions da
regroupement familial dans le cadre d'une
autorisation de séjour & "annde (habitat
convenable, ne pas dépendre de services
socigux) devront Ere appliquées en pra-
tigue de fagon i rendre effectivement pos-
sible un regrouperment familial rapide.

D’aprés le message du Conseil fédéral, le
droit au regroupement familial n'existera
désormais que lorsgue les époux feront
ménage commun. Cette disposition, com-
paréz aux régles de 1"accord de libre cir-
culation, constitue un désavantage pour
les familles dont 'un des conjoints res-
sortit d’un Etat tiers. Cefte inégalité de
traiternent — qui pourrait toucher aussi les
Suisses et les Suissesses mariés avec une
PETSOnne d’un Etat tiers — ne peut méme
pas étre justifiée par la volonté de lutter
contre les mariages de complaisance.

De I'avis de la Commission, le nouveau
droit sur les étrangers devrait garantir que
I'époux victime de vinlences conjugales
pourra guitter 'wnion conjugale sans

pour autant veir son droit de demeurer en
Suisse menacé. Pour atteindre cet objec-
1if de maniére plus efficace, il faut renon-
cer i 1"exigence de la vie commune dans
I"'union conjugale.

4. Intégration
o SCELE ALl R s
Dans son message, le Consell fédéral ac-
corde un rang élevé i 'intégration des
Etrangers. La Commission salue cette ini-
tiative et déclare que les facilités prévaes
en cas de changement de travail ou de do-
micile d’un canton i 1"auire ont une im-
portance majeure pour intégration des
étrangers. Par rapport au projet présenté
et procédure de consultation, le chapitre
consacré & 'intégration des étrangers a
été sensiblement étoffé, comme 1'a sou-
haité la Commission. Pour la premisre
fois, le Conseil fédéral mentionne & la
fois les objectifs, les principes et les ac-
teurs principaux de l'intégration des
étrangers. Lo Commission accueille fa-
vorablement les instruments prévus en
vue de coordonmer les efforts entrepris en
matiére dintégration sur le plan fédéral et
en corrélation avec les cantons, La loi
obligera les cantons A désigner des ser-
vices qui seront leurs interlocuteurs re-
connus en maliére dintégration des
étrangers. La Commission estime i cet
égard que 1"on fait un pas important en di-
rection d’un avire objectif: infensifier 1a
mise en résean des efforts d'intégration
au sein méme des cantons,

Toutefois, la Commission déplore que la
nouvelle loi ne prévoie pas clairement
d’obligation de la Confédération de
contribuer financigrement & I'encourage-
ment de 'intégration des étrangers et se
réduise 4 une disposition facultative, En
outre, la Commission suggére que lanou-
velle loi mentionne de maniére explicite
I"encouragement de la progression sco-
laire comme tiche dans 1"intégration des
étrangers.

5. Conclusions

B0 St Y P i o A L P S PO O NS T s e |
Pour la Commission, il est grand temps
de réformer la loi sur les érangers. Elle
salue done les efforts entrepris & ce sujet



par lz Conseil fédéral en vue d'une révi-
sion totale. Aprés 'eninée en vigueur de
1'accord sur la libre circulation avec
|'Union eurapéenne, en particulier, on ne
peut imaginer que les principes essentiels
de I"admission et du statut des éirangers
ressortissants d "Etats tiers, soient mainte-
nus sur les fondements juridigues d'une
loi-cadre datant des années trente et sur la
base de simples crdonnances.

Le message du 8 mars 2002 concemant
une nouvelle loi sur les érangers, 1"accord
sur la libre circulation, entrant en vigueur
le ler juin 2002, la loi sur 1*asile datant de
1998 ainsi que le projet de réforme de 1aloi
sur la nationalité, présenté par le Conseil
fédéral en été 2001, permettent enfin d’es-
quisser clairement les contours de la poli-
tique migratoire et de 1'intégration des
étrangers. 1.es eritéres de 1 admission dans
le cadre de la migration contrélable et non
controlable sont déterminés de facon plus
large et transparente. La Commussion es-
time gu'il est urgent, dans la noavelle loi
sur les étrangers, d amender ceraines
disposilions ayant trail au regroupement
familial et & ["intégration, & savoir:

Chapilre consacré au regroupement
familial (articles 41 a4 50 LEtr)

B Supprimer |'exigence de la cohabi
tation des Epoux requise pour le droit A
I"oetrol d'une autorisation de séjour el & sa
prolomgation.

(modification des articles 41 4 43 LEr;
suppression de 1'article 48 LEtr)

B Mention exemplative des sraisons
personnelles majeuress en vue d'une pro-
longation d'une autorisation de séjour
aprés dissolution de ["union conjugale.
(article 49 LEtr)

Chapitre consacré i intégration

B Mentionner explicitement la pro-
gression scolaire en tant que part inté-
grante de Iencouragement i 1" intégration,
(adjonction & "article 33 LE&r)

B Ancrer "obligation financiere de la
Confédération d'octroyer des aides fi-
nanciéres aux projets d'intégration.
(article 54 LEir)

. Frither gingen wir zusammen in den Jugendireff,
aber jetzt darf ich mickt mehr hin, weil meine Murter mich mal
beim Rauchen erwischt hat. Maline, 12 Fahre, ZiirichiNigeria.

. Maggie, Leah und Lizzie sind gure Freundinnen.
Sie lieben die Disco. In unserem Dorf gibt ex das oft. Wir
tanzen sehr gerne. Die Midchen ravchen alle. Sie kaufen
die Zigaretten am Kiosk. Younie, 12 Jahve, Akulivik,



Agenda

Dialog der «Kulturen»
Dialogue des «cultures»

Integrationspolitische
Perspektiven in der
Schweiz und in Europa

Gremeinsame Tagung der Kommissio-
nen EKA, EKF und EKR
Eulgenissische Auslinderkommission

Eidz. Kommissien fiie Flichtlingsfragen
Eidgendssische Kommiszion gegen Rassizmus

Der Begriff «Kulturs wird in der akmel-
len Migrationspolitik filr sehr vieles ge-
braucht; als Erkléirung fiir unterschiedli-
che Sichten auf die Gesellschaft, als
Argument, um unterschiedliche Haltun-
gen in Bezug auf Integration zu rechifer-
tigen, als YVersuch, Fremdes zu erkliiren.
Die Tagung hat zum Ziel, den Kuliurbe-
griff kritisch zu reflekticren und in Zu-
sammenhang mir der Infegrationspolitik
zu stellen. Womam geht es beim soge-
nannten «Dialog der Kulturens? Was be-
deutet es, wenn vom «Zusammenprall
der Kultren» die Rede 1567 Und: Inwie-
fern dient der Vorschlag eines Migra-
tionsvertrags den Anlicgen des Dialogs
zwischen den verschiedenen Teilen der
Gesellschaft?
B Bern, 7. November 2002,

19:30 - 16:45, Hotel Ambassador.

Perspectives de la politi-
que d'intégration en
Suisse et en Europe

Journée nationale des commissions
CFE, CFR et CFRa

Commission fédémale des Srangers
Commission fEdémle des réfugids
Commission fédérale contre le racisma

En matiére de politique migratoire, la no-
tion de «culmres intervient fréquemment,
notamment afin de commenter les avis
divergents sur la société, de justifier les
attitades différentes face & Minégration
ou de tenter d'expliquer ec qui parait
étranger. La journée du 7 novembre a
powr but de porter un regacd critique sur
cette notion et de la placer dans le con-
fexte de la palitiqua 4 intégration. Chen-
tend-on par «dialogue des cultures:? Que
signifie |'expression «confrontation des
cultures»? Qu'implique une société mul-
ticulturelle? Et: quel est le role d'un
CONIrat migratoire par rapport au dialogue
entre les différents groupes de notre so-
ciété?
B Beme, le 7 novembre 2002,
Oh30 A 16h45, hite]l Ambassador.

iIntegrationspolitik: Jugendgerecht?
Rieler Tagung 2002 der Eidgendssischen
Kommission fiir Tugendfragen

Werden die Bediirfnisse und das Potenti-
al der auslindischen Kinder und Jugend-
lichen von der Integrationspolitik genil-
gend berficksichtizt? Wie stehen Jugend-
und Integrationspolitik tibarhaupt zuein-
ander? Mit diesen Fragen befasst sich die
néichste Bicler Tagung der Eidgendssi-
schen. Kommission fiir Jugendfragen.
M Biel, 21. und 22, November 2002,

www kultur-schweiz. admin.ch, Rubrik
«Agendas, Tel. 031 322 92 26,
ckj-cfji@bak. sdmin.ch

iIntégration: et les jeunes d’origine
étrangére?

Séminaire 2002 de la Commission fédé-
rale pour la jennesse

La politigue d°intégration teni-xlle sul-
fisamment compte des besoins et du po-
fentiel des anfants et jeunes Erangers?
Les politiques d'intégration et de la jeu-
nesse font-elles bon ménage? La Com-
mission fédérale pour la jeunesse pro-
pose d'examiner ces questions lors du
prochain Séminaire de Bienne.

M Bicnne, les 21 et 22 novemnbre 2002,

wowss culiure-suisse. admin.ch, rubrique
«Agendas, ckj-cfj@bak.adminch ou tél.
031 322 92 26,

Soziale Arbeit und Integration
Svmposium dex Vereing zur Farderung
der Sozialen Arbeit als akademizche Dig-
ziplin (VeSAD)

M Ben, 8. November 2002,
9.30 - 16.45, Hotel Kreuz
wiw sozialinfo.ch fvesad



Arbeitswelt und Integration - ein en-
ropaischer Dialog
Tapung dex Schweizerischen Gewerk-
schaftshundes

M Bemn, 29. /30, November 2002,

www.sgh.ch

Le monde du travail et 'intégration,
un dialogue européen
Jowrnées de discussion organisées par
I'Uinion syndicale suisse

M Berne, 29 et 30 novembre 2002,
www. soh.ch

Islam in der Schweiz

Stellung der Muslime in der Gesellschaft -
Fragen des Zusammenlebens — Perspek-
tiven der Integration

Tagung und Fest zum Jubilium 10 Jahre
Tagungen «Welten des Islam» der Pau-
lus-Akademie

B Ziirich, 30. November/ 1. Dezem-
ber, Paulus- Akademie.

Les médias et la lutte contre le
racisme ( Medien und Rassismus-
bekimpfung
EKRICFR in Zurammenarbeit mir Ver-
binden von Medienschaffenden

B Bern, 21. Mérz 2003, Universatiit.
www.ekr-cfr.ch

Diskriminierung in der Arbeitswelt
Fachstelle filr Rassismusbelkimpfung in
Zusammenarbett mit Arbeitgeber- wnd
Arbeitmehmerorganisationen

B Bern, Ende April 2003,
www.ediadmin.chfara/

B Der Bir heisst Béirli, und die Puppe heisst
Seline. Ich habe beide schon lange. Bei Seline sind
die Arme und das Auge inzwischen ein bisschen
kaputs. Als Hleines Kind habe ich der Puppe immer
wieder Salbe eingerieben. Deshalb bleibt das Auge

Jjerzt hdngen.

Mir dem Béren schilafe ich immer, mit der Puppe
spiele ich immer, Heidi, [0 fahre, Ried-Marel.



Apércu/Ausblick
terra cognita 2

Formation

Le numéro 2 de terra cognita est consacré A la formation. La
formation est souvent considérée comme étant la clé du pro-
cessus dintégration, Qu'en esi-il de ce credo et comment faut-
il I'apprécier? Quel est le degré de formation des migrants? Et
quels défis nous pose cette prise de conscience?

Ce numéro se préoccupe pour 1'essentiel de la formation post-
obligatoire, ¢’est-a-dire de la formation professionnelle, du per-
fectionnemeant professionnel, de la formation continue, de la
formation dite de rattrapage, avec des possibilités de faire le
joint pour les personnes ayant certaines difficultés, des cours
gpéciaux pour des personnes particuli#rement défavorisées.
Dans toutes les offres de formation, il s agit de problématigues
a analyser dans le contexte de la politique d’intégration. Exis-
te-1-il des probleémes spécifiques aux érrangers et dans |affir-
mative lesquels? Les pistes empruntées jusque-1a pour les ap-
préhender sont-elles bonnes ou faut-il en trouver d'autres?
Quels sont les projets ou concepts qui ont é€ particuli¢rement
bénéfiques? De quels autres vaudrait-il mieux se distancer &
I"avenir?

Bildung

e T e e r—r————
Bildung heisst das Thema der Mummer 2 von tarra cognita,
Bildung wird vielfach als der Schliissc]l im Integrationsprozess
gesehen, Was hat dieses Credo auf sich und wie ist es zu beur-
teilen? Wie ist der Bildungsstand der Migrantinnen und Mi-
granten in unserem Land tatsichlich und vor welche Heraus-
forderungen stellen une diese Erkenntnisse?

Der Schwerpunkt der Nummer beschiiftigt sich mit der nach-
obligatorischen Bildung, das heisst, mit Berofshildung, mit
Weiterbildung, mit sogenannter «Nachholbildungs, mit
Briickenangeboten fiir Personen, die bestimmte Schwierighkei-
ten haben, mit Sonderkursen fiir besonders benachteiligte Per-
sonengruppen. Bei allen Bildungsangeboten geht ¢s um die
Frage, in welchen Zusammenhang sie in integrationspolitischer
Hinsicht zu stellen sind. Gibt es auslinderspezifische Probleme
Nunﬂ wenn ja, wo sind sie zo orten? Taugen die bisherigen An-
Nsﬂtm oder miissen neve entwickelt werden? Welche Projekte
. oder Konzepte haben sich als besonders erfolgreich erwiesen?

"?,,'_W“ welchen miisste in Zukunft Abstand genommen werden?



Weitere Exemplare dieser Ausgabe von terra cognita
sowie das Abhonnement der Zeitschrift konnen bestellt
werden bei:

D'autres exemplaires de celte édition de terra cognita ainsi
que I'abonnement de la revue peuvent étre commandés i:

Esemplari supplementari di guesta edizione di terra cognita
e I'abbonamento alla rivista possono essere richiesti a:

Eidgeniissische Auslinderkommission
Commission fédérale des étrangers
Commissione federale degli stranieri
Quellenweg 9, CH-3003 Bem-Wabern
eka-cfe@bfa.admin.ch



«Kultur» ist ein Begriff, der in ver-
schiedensten Zusammenhangen und
zu unterschiedlichsten Zwecken ver-
wendet wird: um Verhaltensweisen
zu begriinden, Konflikte zu erklaren
oder Fremdes einzuordnen. Dieses
Heft geht diesen Ebenen nach und
leistet einen Beitrag zur kritischen
Reflexion in der Diskussion um Kultur
im Migrationskontext.

Le terme de «culture» est utilisé
dans les contextes les plus divers et
pour des raisons différentes. Il veut
justifier des modes de vie, tenter
d'expliguer les conflits ou catégoriser
F'inconnu. Ce numéro se consacre

a la réflexion critique de Ia notion
de culture dans le contexte de la
migration.
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